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Elisabetta Neri, Isabella Vaj

La ricerca del Volto Santo

Alla memoria di Gabriella
e Anna Maria Maetzke

Agli inizi del 2004 avevo chiesto ad Anna Maria Maetzke un
contributo per i “Quaderni del Centro Studi Lunensi” sugli
importanti visultati dei suot ultimi studi sul crocifisso monumentale di
Sansepolcro e sul legame di questo con il pin famoso simulacro
lucchese. La proposta nasceva dal desiderio di ricordare la collega
Gabriella Maetzke, da poco scomparsa, che aveva avuto modo di
anticiparmi 1 sorprendenti visultati delle ultime ricerche sul Volto
Santo della sorella Anna Maria. Avevo in animo di organizzare un
seminario sulle trasformazioni in etd post classica delle citta di Luni e
di Ferento, di cui Gabriella Maetzke divigeva gli scavi. Purtroppo
anche Anna Maria Maetzke é mancata nel marzo del 2004, lasciando
il mondo degli affetti profondamente addolorato e quello della storia
dellarte medievale pin povero. Alla memoria delle due studiose
dedichiamo questo nostro ripercorrere i vecenti studs sul Volto Santo,
la cui origine é cosi intrecciata con il periodo meno documentaro della
storia di Luni.

Silvia Lusuardi Siena

Premessa

“Qui non ha loco il Santo Volto / qui si nuota altrimenti che nel
Serchio”, gridano i demoni all’Anziano di santa Zita, barattiere
lucchese impenitente!. Allinizio del Trecento il celebre crocifisso di
Lucca era diventato simbolo di identita cittadina, non meno del
riferimento topografico al Serchio. Il passare dei secoli ne ha
allargato il significato: negli inferni terreni, quando la pietd & morta,
come nella quinta malabolgia, il Santo Volto si nasconde. Nel campo
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di concentramento di Auschwitz sono le parole di Dante che danno
a Primo Levi la spiegazione, “ripugnante ma semplice”, dell’orrore,
“Qui non ha loco il Santo Volto™2.

Anche oggi & difficile trovare un luogo sulla terra dove il Santo
Volto, signum amoris, abbia patria. Una ricerca sul manufatto in cui
I'uomo ha rappresentato il trionfo della vita sulla morte e dell’amore
sullodio & dunque di grande attualita. Ripercorreremo la lacunosa
storia della statua lignea del duomo di San Martino di Lucca e del
suo rapporto con l'antica Luni, senza dimenticare la doppia valenza
della ricerca. :

Sul Volto Santo di Lucca esistono due filoni di indagine tra loro
indissolubilmente legati: da un lato Panalisi storico-artistica del
Cristo tunicato, dail’altro la tardiva redazione della leggenda che ne
ha (ri}costruito la misteriosa origine. Entrambi 1 temi si scontrano
con due lacune: da un lato il mancato restauro del crocifisso
lucchese che metta un punto fermo almeno sulla datazione,
dallaltro Iassenza di una edizione critica della leggenda®. Gli studi
di Anna Maria Maetzke, dedicati al Volto Santo di Sansepolcro,
hanno dimostrato Pesistenza di un crocifisso ligneo di dimensioni
monumentali risalente all’etd carolingia, se non addirittura a quella
longobarda, e quindi, con ogni probabilita, piti antico di quello
lucchese di cui forse & stato il modello.

La leggenda di Leboino

Giovanni Sforza, il primo autore moderno che si sia occupato
della leggenda del Volto Santo, nella sua bibliografia storica di Luni,
avanzava dubbi sulla storicitd del diacono Leboino o lLeobino,
preteso autore della leggenda, e giudicava tutti 1 codici lucchesi che
la riportano posteriori al XIII sec.*. Infatti studi recenti datano 1
manoscritti al XIV sec., anche se Pattestazione scritta pili antica
appare in codici francesi, gia nel XII sec.”. Tuttavia poiché il cursus
dei codici francesi viene giudicato di scriptorium lucchese® & nella
cittd toscana che va collocata la tradizione, sia che 1 codici siano per
qualche ragione ‘emigrati’ da qui in Francia, sia che 'amanuense
fosse di formazione lucchese. Il nome franco di Leboino, accolto
dalla versione lucchese, pud essere sia spia della pit antica redazione
scritta, sia rivendicazione di autenticitd dei fatti narrati dalla
leggenda, in quanto il diacono vi appare come testimone oculare
degli accadimentt palestinesi.,
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Leboino racconta che, mentre Gualfredo, subalpinus episcopus’,
si trovava in pellegrinaggio a Gerusalemme, gli apparve in sogno un
angelo che gli ordind di recarsi nella casa del cristiano Seleucio,
dove, nella cantina, avrebbe trovato il Volto del Redentore scolpito
da Nicodemo®. Langelo specifica che, mentre lo scultore aveva
diligentemente annotata la forma del corpo di Cristo, i
sacratissimum Vultum non sua, sed arte divina desculpsit. Gualfredo
ubbidisce all’ingiunzione angelica, trova quanto annunciato ¢ lo
imbarca a Giaffa, su una nave diretta in Italia. Questa, nullo
mortalium navigante, arriva al porto di Luni, dove tuttavia si rifruta
di accostarsi a riva, impedendo per pit giorni agli abitanti, stupiti
della grandezza dellimbarcazione ¢ dell’assenza di nocchiero, di
accedervi.

Contemporancamente un angelo (Leboino non specifica se si
tratti dello stesso apparso a Gualfredo o diun altro) appare 11 S0gNo
al vescovo di Lucca, Giovanni, e gli ordina di recarsi a Luni dove
troverd una nave sulla quale ¢ custodita Pimago mundi Salvatoris,
scolpita dal fariseo Nicodemo, che dovra trasferire a Lucca. It
presule, accompagnato dal clero e dal popolo, si reca a Luni, dove gli
abitanti invano si adoperano per impossessarsi della nave. Giunti 1
lucchesi — mira res et hactenus inandita! ~ la nave, che fuggiva gh
empi?, docilmente esibisce Pinestimabile carico al vescovo recatosi
a Luni cum sanctae crucis vexillo19. Sorge tra lunensi e lucchesi una
prevedibile contesa, risolta dal vescovo Giovanni, il quale,
ammonito dallo Spirito Santo, trova allinterno del simulacroll,
un’ampolla vitrea con il prezioso sangue di Cristo, che
magnanimamente offre al vescovo di Luni, mentre riparte per Lucca
con il crocifisso ultramarino.

Leboino, usando il pluralis maiestatis, dice di essere stato
testimone oculare dell’znventio del simulacro in Terrasanta e di aver
avuto notizia a2 Gerusalemme, da alcuni custodi siriani del Santo
Sepolcro, di Nicodemo e della sua scultura della statua, avvenuta nel
bosco di Ramoth Galaad in Palestina. Sono gli stessi siriani a
comunicargli che la statua contiene reliquie. Eumilissimo diacono
del vescovo Gualfredo, invece, non ha assistito agli avvenimenti
funensi né alla translatio del Santo Volto da Luni a Lucca, di cui ha
soltanto sentito narrarel2.

Leboino offre infine la data della collocazione del simulacro nella
chiesa di San Martino di Lucca, prope valvas eiusdem basilicae ad
australem plagam: 11 742, secondo anno del regno di Carlo e Pipino.
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Sulla datazione al 742, che peraltro coincide con la nascita di
Carlo Magno, lo Sforza puntualizza:

Nell'VIII sec. il computo degli anni seguiva il regno di re e di
imperatori, non la numerazione dell’era volgare.

Carlo e Pipino hanno regnato congiuntamente nel 782, non nel
742. (Turtavia esiste una pill recente ricostruzione storica che vede
non in Carlo Magno e in suo figlio Pipino i sovrani nominati da
Leboino, ma che li identifica con Carlomanno e il fratello Pipino —
i quali regnarono insieme nel 741)13,

Nel 742, tuttavia, il vescovo di Lucca era Walprando e non
Giovanni (780-801), figlio di Teupert, noto traslatore di corpi santi,
raccoglitore di reliquie, e “acceso fautore del culto della croce”14.

Attualmente gli studiosi accolgono perlopiti la data del 78215,

Sulla prima osservazione dello Sforza si potrebbe puntualizzare
che se nell'VIII sec. il computo degli anni dell’era volgare non era
ancora calcolato secondo il sistema ideato da Dionigi 1l Piccolo!®,
che solo in etd carolingia si affermd generalizzandosi, dobbiamo
tuttavia tenere presente che la datazione dalla nascita di Cristo
potrebbe riflettere il sistema di computo degli anni dell’epoca cui
risalgono 1 codici. Vale inoltre la pena di sottolineare che Leboino
non usa il termine ‘acheropita’, introdotto in Occidente per la prima
volta dal Liber Pontificalis, che a metd dell'VIII sec. di una
traslitterazione storpiata (acheropsita) del vocabolo greco,
denunciandone la novita in latino??.

Lo Sforza cosi giustifica la compilazione della leggenda: “Ne’
lucchesi era troppo lusinghiera e allettatrice la vanitd di far credere
al mondo che essi soli possedevano la pilt antica, anzi la sola vera
effigie del Redentore”, C’¢ da chiedersi se tale vaniti sia svanita nel
corso del tempo o se ancora veda di malocchio la possibilita
recentemente avanzata che esista effettivamente un crocifisso pit
antico di quello conservato nel duomo di Luccal8.

A mia conoscenza gli studiosi della leggenda di Leboino, non
hanno mai richiamato il topos letterario risalente all'eta ellenistica
che essa ricalca. Nell'antichita l'introduzione del culto di una nuova
divinitd veniva celebrato con feste, cosi come nel medioevo l'arrivo
di reliquiel?. Il simulacro della diviniti straniera era accolto nella
comunitd solo dopo che si erano manifestati fatti miracolosi, che
nelle varie leggende si ripetono con analoghe modalita. Leboino,
dunque, non ‘inventa’ la sua leggenda. Secondo un'interessante
interpretazione antropologica questo tipo di leggende conterrebbe

118



elementi che rimandano ai riti di passaggio e adombrerebbe le
difficoltd di un gruppo sociale ad accogliere un nuovo oggetto di
culto?0.

Una leggenda pluristratificata

Didentita di Leboino, come quella del vescovo Gualfredo, &
legata alla leggenda da Iui stesso narrata. Lo Sforza, insigne
rappresentante della cultura positivistica del suo tempo, non
credeva alla storicita di Leboino?!l. II Ferrari ritiene, invece, che
sarebbe stata del tutto ingiustificata P'invenzione di un nome franco
da parte dei canonici di San Martino, estensori della versione pil
recente della leggenda?2. Lo stesso studioso osserva come il
racconto attribuito a Leboino (Usque huc Leboinus?3), dominato
dalle figure dei vescovi Gualfredo in Palestina e Giovanni a
Luni/Lucca, rifletta modi narrativi carolingi, mentre la parte
riservata ai miracoli compiuti dal Volto Santo ha per protagonisti i
canonici del capitolo lucchese. Il Ferrarl ritiene inoltre che nella
redazione finale vadano riconosciuti tre diversi momenti storici?4,
1. Il racconto attribuito al diacono franco rispecchierebbe un

nucleo originario risalente all’altomedioevo, contemporaneo alla
creazione della tipologia del crocifisso monumentale, che
conserva la memoria del culto della Santa Croce, tipicamente
carolingio?3. Sul contenuto di questo presunto testo perduto,
che lo studioso colloca nel IX-X sec. si possono solo avanzare
1potesi.

2. Tra la fine dell’XI e linizio del XII sec. viene elaborata una
versione della leggenda, di cui & promotore il vescovo lucchese
Rangerio (morto nel 1112), e della quale sono i manoscritti
francesi a dare la testimonianza pilt antica. Rispecchia il clima
entusiastico in cui ebbe inizio la prima crociata (1097-1099) con
il passaggio da Lucca nel 1096 di un contingente di crociati
d’Oltralpe diretti in Terrasanta. I di quest’epoca la pid antica
menzione del crocifisso lucchese, rappresentata dai ripetuti
giuramenti di Guglielmo II if Rosso (1087-1100) per Vultum de
Luca, che testimoniano come il culto della statua chiamata Volto
Santo abbia ormai raggiunto il Nord Europa.

3. La versione pil recente della leggenda contiene un’appendice sui
miracoli compiuti dal prezioso simulacro. E inequivocabilmente
dovuta ai canonici del Capitolo di San Martino, che ne sono di
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fatto 1 protagonisti, in quanto controllori e garanti dei miracoli
operati dal Volto Santo?6, Costoro, tuttavia, non interveniero a
modificare la versione rangeriana della leggenda, ormai
ampiamente diffusa, limitandosi ad aggiunte di carattere
devozionale-moraleggiante. La versione capitolare risale ad
un’epoca 1n cut il culto del Volto Santo di Lucca si & ormai diffuso
in tutta Europa?’.

Il filone della leggenda che riguarda il rinvenimento di reliquie
all’interno del crocifisso & a sua volta complesso. Semplificheremo
dicendo che 1l recupero dell’ampolla con il sangue di Cristo che il
vescovo Giovanni lascia ai lunensi fa parte, come abbiamo visto, del
racconto di Leboino e quindi poteva essere contenuto nel nucleo
della leggenda carolingia. La Relatio di Rangerio e lappendice
contengono almeno quattro elenchi di reliquie di cul si parla
soprattutto nella narrazione dei miracoliZ8. Come osserva Chiara
Frugoni, 1 muracoli e il loro racconto risentono del clima
devozionale che prese le mosse dalle crociate e dal trasferimento in
Occidente delle reliquie rinvenute in Terrasanta. Secondo la
studiosa il crocifisso e le reliquie in esso contenute sarebbero giunte
a Lucca dopo la conquista cristiana di Gerusalemme (1099),
verosimilmente verso la meta del XIT sec.2?. Questa ipotesi non di
ragione del fatto che la leggenda ha un nucleo altomedievale in cui
sono presenti sia il crocifisso sia 'ampolla del sangue di Cristo
rimasta a Luni.

Il nome del Volto Santo

Non ci sono dubbi, dal racconto di Leboino, che I'espressione
“Volto Santo’ si riferisce non solo a una scultura del Cristo a figura
intera, ma a un crocifisso reliquiario. Leboino infatti usa
indifferentemente sia il termine Vultum sia sancta crux.

C’¢ da chiedersi le ragioni della sineddoche.

Chiara Frugonl ritiene che il nome di Volto Santo attribuito alla
statua lucchese sia frutto della contaminazione di due diverse
tradizioni, una relativa all’znventio del crocifisso reliquiario, Paltra
riguardante un’immagine del solo volto di Cristo: a Lucca il culto
del crocifisso tunicato si sarebbe innestato su una preesistente
tradizione cultuale che aveva come oggetto un dipinto del tipo
Veronica, da cui la statua lignea avrebbe mutuato il nome3%, Sarebbe
cruciale conoscere 'epoca di tale passaggio. A questo proposito la
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studiosa legge un documento composto tra il 1065 e il 1109 con
Pelenco degli altari presenti in San Martino — in cul vengono citati
un altare ante vultum e un altare ante crucem veterem3! — come
testimonianza della compresenza del crocefisso e del Volto32, Mi
sembra che tale compresenza complichi invece di chiarire e cose.
Gli estensori lucchesi della leggenda, contemporanei o di poco
posteriori a tale documento avrebbero dovuto ben conoscere o
almeno serbare memoria della presenza nella loro cattedrale di
un’immagine tanto sacra33. Del resto lidentificazione della crucem
veterern menzionata dal documento con la statua lignea non @&
scontata; inoltre l'aggettivo veterem sembra eventualmente
implicare una anterioritd, non una posteriorita rispetto alla presunta
icona del vultum3*,

Lipotesi non mi sembra convincente anche per altre ragioni:
perché nelPXI-XII sec. avrebbe dovuto sparire un’immagine di tale
sacralita? E come pud prenderne il nome una statua-reliquiario? La
con-fusione di un’immagine tridimensionale con una
bidimensionale tuttavia ha origine lontane: secondo la leggenda
Nicodemo scolpisce la statua avendo come modello Iimpressione
(bidimensionale) del corpo di Cristo sul lenzuolo con cui Giuseppe
d’Arimatea (e Nicodemo, nel Vangelo di Giovanni) [avvolgono
prima di seppellirlo. Bidimensionale era anche Picona miracolosa di
Beirut, anch’essa opera di Nicodemo, stando alla traduzione di
Anastasio Bibliotecario {morto nell’880) degli Atti del secondo
Concilio di Nicea (787), dove per la prima volta appare la figura di
Nicodemo scultore, introdotta dallo Pseudo Atanasio (fine VIII
sec.) all'interno di una leggenda che ha punti di contatto con quella
di Leboino?®. Queste immagini miracolose, nelle cui leggende
confluiscono elementl cosi simili che & spesso difficile capire
esattamente di quale delle acheropite si stia parlando — di Edessa
(mandylion)3%, la Camuliana3’, la Veronica’® ¢ la Sindone?? —
fanno parte della storia del vero volto di Cristo*®. E che nella
coscienza comune dell’'vomo del medicevo queste immagini
orientali, o semplicemente di ascendenza orientale, trasferite in
Occidente, rappresentassero il vero volto di Cristo, ce lo
confermano anche Dante#! e il Petrarca*2. Un affresco con la
rappresentazione del mandylion, parte di un programma decorativo
monumentale realizzato nel monastero di Wadi al-Natrun, (Deir al-
Sourian), in Egitto, & forse la pill antica testimonianza del vero
Volto che sta giunta sino a not. Gli affreschi risalgono all’inizio del
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X sec., precedenti quindi al trasferimento del mandylion a
Bisanzio®3. Alla luce di questa recente scoperta sappiamo che in eti
altomedievale la tradizione del Volto Santo acheropita era ancora
viva nel cristianesimo orientale. E sufficiente per avallare i’lpotem
che anche il crocifisso monumentale possa essere un’invenzione dei
cristiani d’Oriente? A questo proposito I'opinione degli studiosi
non & univoca: mentre Francovich e Anna Maria Maetzke credono
in un’origine mediorientale, in particolare siriana, Pfeiffer e Ferrari
ritengono 1l crocifisso monumentale un’invenzione dell’ Europa
carolingia**. E un fatto che in Oriente non si conoscono immagini
tridimensionali  del Cristo  triwmphans e che [Dorigine
delPiconografia del crocifisso tunicato & sconosciutat®,

Dalla fine del X-inizi XI sec. il crocifisso rappresenta un uomo
morto, nudo, con gli occhi chiusi#®. In qualche modo senza volto?”.
Nella statua che prende il nome di Volto Santo, Cristo & invece
rivestito di una tunica manicata e ¢i guarda con grandi occhi
malinconici, come nei mandylia. E del Cristo vivente il volto che
vediamo, trionfatore della morte. Ritengo che Piconografia ¢ la
leggenda della qualitd acheropita del volto tramandino lidea
dell’autentica fisionomia proposta dal mandylion, sufficiente a
giustificarne il nome*8,

E certo che @& stata la fama della statua lucchese ad estendere il
nome di Volto Santo ai crocifissi tunicati monumentali Italiani,
come quelli di Sansepolcro e di Bocca di Magra*?.

1l crocifisso monumentale detto Volto Santo

La mancanza di analisi archeometriche fa si che ciascuna delle
ipotesi avanzate dagli studiost sulla datazione della statua lucchese
— basate su analisi iconografico-stilistiche e distribuite su un arco
cronologico che va dall’VIIIPO a] XII-XIII sec.”! — abbia una sua
soggettiva validitd. La critica recente considera la scultura una copia
lucchese della fine del XII o dell’inizio del XTI sec. di un originale
dell’X1, sostituito per via del suo cattivo stato di conservazione.
Questa ipotesi & stata avanzata prima che fossero noti 1 risultati
delle ricerche di Anna Maria Maetzke2.

Per usare le parole del Ferrari, @ in relazione alla spedizione della
prima crociata che “nacque il Volto Santo” e che “la croce di Lucca
assunse i proprio volto”. Alla fine del X1I-inizt XIII sec. la statua
non & pit solo reliquiario, ma essa stessa, grazie alla sua qualita
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acheropita, & assimilata alle reliquie pit famose, in particolare
alPimmagine di Edessa e alla Veronica®3.

Liconografia del Cristo triumpbans, anche se di origine antica,
era diventata rara alla fine dell’XI sec., quando i contmgenm crociati
la diffusero a nord delle Alpl E questo il momento in cui viene
redatta nella forma che conosciamo la leggenda del Volto Santo, che
conserva la tradizione leboiniana. In realti il culto del Volto Santo,
stando alle testimonianze, non ¢ anteriore alla fine dell’XT sec.54,
come del resto quello della Veronica di San Pietro, che viene esaltato
da papa Innocenzo IIT (1198-1216), sotto il cui pontificato Bisanzio
fu saccheggiata da parte dei crociati®®,

Quanto allorigine del simulacro lucchese Chiara Frugoni ne
ritiene probabile la provenienza dalla Catalogna o dai Pirenei
occidentali, dove esistono decine di esemplari di crocifisso
tunicato®®,

La nowvita stilistica del Volto Santo in realtd non permette di
assimilarlo a nessuna scuola conosciuta. Per quanto poi riguarda le
maestd catalane, che appartengono per la maggior parte alla seconda
meta del XII e al XTIT sec., alcuni studiosi non solo non le ritengono
modelli, ma piuttosto a loro volta copie del Volto Santo®”.

Il restauro del crocifisso di Sansepolcro ha fornito dati essenziali
e ha aperto nuove prospettive di ricerca anche per quanto riguarda
Porigine del simulacro lucchese, ma ha lasciato moltl quesitt
irrisolti.

Il Volto Santo di Sansepolcro

Nel 2000 Michele Ferrari si chiedeva: E concepibile Pesistenza di
un crocifisso monumentale nell’VIIT sec.? La risposta affermativa ci
viene dal Volto Santo di Sansepolcro, una statua lignea del Cristo
tunicato che, prima dei clamorosi risultati del restauro, era stata
quasi ignorata dagli studiosi.

Partendo dallo studio del simulacro di Sansepolcro, Anna Maria
Maetzke offre una prospettiva del tutto inedita sull’identita del
Volto Santo di Lucca, ribaltando 1 rapporti di dipendenza tra 1 due
manufatti.

Nel 1983, Panno successivo alla mostra di Lucca, quando il
crocifisso di Sansepolcro, custodito nel duomo dal 1770, venne
esposto per la prima volta fuori dalla sua citta, ne inizia il restauro
che si protrarrd sino al 1989.
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I risultati delle analisi scientifiche che hanno accompagnato

Pintervento conservativo possono essere cosi sintetizzati®s

La statua, alta m. 2,80, & fissata a una croce lignea moderna. 1l
corpo e 1l capo sono stati scolpiti da un unico tronco di noce,
mentre le braccia, pure di noce, sono state modellate
separatamente. Sul retro di tutto il tronco, della testa e delle
braccia corre un profondo incavo, che tuttavia in nessun punto
presenta una teca per reliquie®”. Il braccio sinistro, inoltre, &
risultato di restauro antico, precedente il pesante intervento
romanico sulla statua.

La policromia®® che oggi vediamo, stesa su un preparato di tela
di lino e di mestica e databile al tardo XII sec., & contemporanea
a un radicale rifacimento del simulacro — motivato dalle sue
pessime condizioni di conservazione — che ne ha parzialmente
modificato il modellato. Lartista & intervenuto a rimodellare
soprattutto 1 trattt del volto, di cui ha cambiato il profilo,
ridisegnando il naso con lo stucco e con il colore. Il risultato &
una fisionomia definita semitica, accentuata dalla conformazione
allungata del cranio.

Ia tunica & blu oltremare su un preparato celeste, arricchita dalla
doratura della cintura e delle bordure a loro volta contornate da
nastri d’argento. Il pigmento identificato in entrambe le stesure
¢ il lapislazzulo®l. La fodera della veste visibile all’interno delle
maniche & rosso cinabro,

Sotto la ridipintura ‘romanica’ sono testimoniati aleri due
interventi sulla policromia. Sulla veste, con fodera rossa, come
quella romanica, sono stati rilevati tre strati di colore: blu sopra
una preparazione celeste, ancora con 'impiego del lapislazzulo
(la stessa che appare sul braccio sinistro che non presenta
dipinture precedenti). Lo strato di pohcrorma pitt profondo,
rappresentato da tracce di rosso carminio con probabili
decorazioni in giallo orpimento (sul tronco e non sulle braccia),
sembra essere il piti antico colore della tunica®?, Anche la camicia
bianca che si profila ai polsi e allo scollo & un’aggiunta, perché
sotto il bianco sono state trovate tracce di incarnato.

Le analisi tecniche sul legno hanno individuato la specie (noce, o
meglio, roverella) e 'etd approssimativa della pianta al momento
del taglio (tra gli ottanta, etd piti probabile, e i centoventi anni)®3,
La Schleicher informa che le sculture ricavate da un unico tronco
venivano sbozzate nel legno fresco e immediatamente svuotate
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all'interno per evitare grosse spaccature, quindi venivano rifinite

dopo un periodo di stagionatura che poteva andare dai sei ai

dodici mesi®. Non & stato possibile avanzare una datazione
dendrocronologica, perché non esistono curve di riferimento per

il noce®.

— Le analisi al radiocarbonio®, che hanno interessato tre campioni

di cui uno prelevato al centro del tronco, uno dal braccio sinistro

e un terzo da un cavicchio che fissava la statua alla croce, hanno

dato, per il primo, un’oscillazione tra il 599 e 1l 765, cui vanno

aggiunti gli ottant’anni circa del noce al momento del taglio®”,

Quanto al braccio sinistro ne viene confermata la posterioriti

rispetto al tronco, gid emersa durante il restauro, con una

datazione da porre tra il 904 e il 1018 (attribuibile anche al
cavicchio).

Forse qualche riflessione sull'uso del pigmento ricavato dal
lapistazzulo®8, con cul & stata ridipinta la statua nelle due fasi pi
recenti della sua storia antica, permettono di meglio valutarne la
preziosita,

Il rifacimento romanico ripete la policromia precedente, quindi,
se Dipotesi di Anna Maria Maetzke ¢ valida, s1 deve credere che
quando il Volto Santo di Sansepolcro si trovava ancora a Lucca gia
indossava una tunica blu lapislazzulo.

£ risaputo che il minerale da cui si ricavava il pigmento proveniva
dall’Afghanistan e dalla Persia orientale e raggiungeva ’'Occidente
attraverso le vie carovaniere. Nel medioevo era Venezia il capolinea
del lungo viaggio. La raritd della pietra, la difficoltd di
approvvigionamento e la laboriosita dell’estrazione del pigmento
dal minerale grezzo rendevano il blu oltremare (come veniva anche
chiamato, forse per la sua origine da paesi al di la del Mediterraneo)
un materiale costoso quanto, se non pitt dell’oro®?. All’interno di
una bottega solo 1 pittori di acclarata reputazione potevano farne
richiesta al committente che si impegnava all’acquisto, per
contratto, esattamente come avveniva per Poro. La testimonianza di
fine Trecento di Cennino Cennini, che fornisce una dettagliata
ricetta di preparazione del blu oltremare, @ illuminante:

Azzurro oltre amarino si é un colore nobile, bello, perfettissimo
oltre a tutti i colovi, del quale non se ne potrebbe né dive né fare che
non ne sia pir. E per la sua eccellenza ne voglio parlare largo e
dimostrarti a pieno come si fa. E attendici bene, perd che ne porterai
grande onore e utile. E di quel colore, con Poro insieme (il quale
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fiorisce tutti i lavori, di nostra arte), vuoi in muro o vuoi in tavola in
ogni cosa risprende’C.

Questa combinazione di lapislazzulo ¢ oro risplende appunto sul
Volto Santo di Sansepolcro, richiamando la nostra attenzione su una
committenza elevata, non solo per il rifacimento romanico, ma
anche per la precedente ridipintura. A quando questa risalga non
sapplamo, ma potrebbe essere molto antica. Dato Pelevatissimo
costo del pigmento lascia perplessi il fatto che il lapislazzulo sia
stato usato anche nella stesura di preparazione, per la quale
tradizionalmente veniva utilizzato il meno prezioso azzurro della
Magna, o dellP’Allemagna (azzurr1te)71

Sino ad anni recentissimi si riteneva che l'uso del lapislazzulo
emergesse solo nel XII sec., mentre ancora nella prima meta del
XIV sec. era riservato escluvamente agli abiti del Cristo e della
Vergine in opere insigni’2, In realti con laffermarsi e il raffinarsi
delle indagini scientifiche dell’ultimo decennio si & scoperto un
impiego del lapislazzulo nella pittura a parete pidt frequente di
quanto non si sospettasse. Poiché la tecnologia per ridurre la pietra
a pigmento ¢ di origine orientale”3 & verosimile che per gli esempi
pil antichi, come San Ambrogio in Milano (etd ottoniana), Torba
(primi decenni del IX sec.), San Clemente a Roma (meta del IX
sec.) e ora San Saba a Roma (prima metd dell’'VIII sec., il caso pin
antico di uso dell’oltremare in Europa) venisse importato
direttamente il pigmento e non il minerale grezzo. E questo, in eti
altomedievale, poteva arrivare 1n ltalia direttamente con le
maestranze di provenienza orientale, come nel caso dei pittori di
San Saba”4. E significativo il fatto che per il Volto Santo sia di Lucca
che di San Sepolcro gli storici dell’arte non trovino in Occidente
confronti eloquent. Ci si potrebbe chiedere perché mai un artista
europeo avrebbe dovuto modellare nel XII sec. un viso semitico,
secondo un’adesione alla possibile realed fisionomica del Cristo del
tutto sconosciuta in etd medievale. Se tale fisionomia rispettasse i
tratti della statua altomedievale non sarebbe insensato postulare
Iopera di uno scultore mediorientale, se non una diretta
provenienza del simulacro dalla Palestina’®. La presenza di
maestranze siro-palestinesi nell’Tralia dell'VIIT sec. era molto piu
consistente d1 quanto non si sia sinora creduto, Da Roma a Cividale
del Friuli abbiamo testimonianza non solo di pittori e di stuccatori-
scultori provenienti dal Medioriente, ma anche dell’'uso di materiali
di inequivocabile provenienza esotica’® Mi chiedo se la menzione
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leboiniana dei “custodi siri” del Santo Sepolcro che informano il
diacono sulla qualitd acheropita della statua e del suo trasporto a
Luni non adombri Porigine stessa dello scultore.

Ma torniamo allo studio di Anna Maria Maetzke.

Sulla base di dati oggettivi emersi dal restauro la studiosa
sostiene che la scultura risale all’etd carolingta, tra VIII e IX sec.
Sarebbe dunque la scultura lignea monumentale pilt antica di tutto
PQOccidente e, a suo giudizio, la pitt bella. Secondo la Maetzke
P’analisi storico-stilistica det singoli elementi riconduce il manufatto
a un ambiente artistico e spirituale lontano dalla sensibilita
bizantina e da ricondurre invece alla renovatio carolingia’’. Ritiene
invece che orientale sia 'iconografia del Cristo tunicato, giunta in
Occidente grazie all'immigrazione di religiosi, soprattutto siriani,
cosi come la tipologia del Cristo rex et sacerdos corrisponde alla
concezione orientale della divinitd che non puo essere rappresentata
nella nudita dello schiavo. Di origine orientale sarebbe infine anche
il culto del Volto Santo come immagine acheropita, che trova nella
Roma di VIIT sec. il centro diffusore”s.

Nel confronto tra il Volto Santo di Sansepolero e quello di Lucca,
Ja Maetzke sostiene che sia il primo il prototipo antichissimo da cui
il secondo potrebbe essere stato copiato. Nel 1994 la studiosa
osservava come if braccio sinistro del crocifisso lucchese
riproducesse alcuni stilemi del braccio di restauro della statua di
Sansepolcro’? confermando la seriorita di quest’ultima.

Come gia la Frugoni per il Cristo tunicato di Lucca, anche la
Maetzke per quello di Sansepolero vedeva in un artista catalano il
possibile autore8?.

In occasione della mostra La bellezza del sacro. Sculture medievali
policrome (Arezzo 2002-2003), nella quale si poteva ammirare il
Volto Santo di Sansepolcro in tutta la sua straordinaria suggestione,
Anna Maria Maetzke & tornata a valutare I'identitd del crocifisso,
suffragando le sue precedenti intuizioni con uno sconcertante
documento®l.

Dopo essersi soffermata su una dettagliata descrizione del
simulacro — mettendo in rilievo il profilo ‘giudaico’ del volto dallo
sguardo magnetico, acconciatura dei capelli e la foggia della barba,
Puniciti dello scollo a V della tunica, 1 clavi dorati terminanti con un
pendente, scolpiti a bassorilievo e percid appartenenti alla statua
primitiva, la raffinatezza da miniatura del tralcio animato che orna
Porlo della veste, 'ingannevole nodo della cintura — la studiosa
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ribadisce la propria convinzione sulla creazione occidentale della
statua, proveniente da un ambiente di corte carolingio o da qualche
monastero di fondazione imperiale, e affronta la spinosa questione
cronologica. Individua nel fregio a girali del fondo della tunica
Pelemento datante il restauro alla fine del XII sec., eseguito da un
maestro esperto di miniatura.

Il deterioramento del Volto Santo di Lucca, ma non la
sostituzione della statua, sarebbe testimoniato da Buoncompagno
da Signa (prima metd del XIII sec.), il quale, riportando
un’osservazione di Piacentino, morto nel 1192, parla di ridipinture
annuali della statua ormal invasa dai tarli®2, Questo dettaglio
potrebbe essere utile anche per interpretare 1 varl strati di colore
rinvenutl sotto la ridipintura ‘romanica’ del crocifisso di
Sansepolcro, che la Maetzke, pero, ritiene eseguiti in tempi non
ravvicinati.

Da un esame autoptico del simulacro lucchese la studiosa arriva
alla conclusione che si tratti di una copia relativamente rozza del
Volto Santo di Sansepolcro. Lo scultore, lavorando a distanza di
secolt dall’esecuzione del modello, non sarebbe stato in grado di
capire alcuni particolari dell’iconografia (come lo scollo a V, 1 clavi,
il nodo della cintura) e li avrebbe riprodotti in modo
approssimativo®3. Ma le osservazioni di ordine estetico-stilistico
hanno un intrinseco margine di soggettiviti e spesso vengono usate
per dimostrare tesi opposte: lo stesso profilo del volto di Lucca
serve infatti a Heinrich Pfeiffer per ritenere che non solo sia questo
Pautentico e originario prototipo, ma che la sua origine sia
orientaled4.

Nel 2002 Pipotesi avanzata nel 1994, secondo cut il crocifisso di
Sansepolcro sarebbe il modello di quello lucchese, sembra passare
allo status di certezza, grazie al ritrovamento di un documento
sorprendente per la sua inaudita pertinenza. Si tratterebbe dell’atto
di cessione del crocifisso con il Cristo tunicato ai frati del Borgo di
Arezzo per settanta denari d’argento, in data 4 giugno 117985,

Anna Maria Maetzke ha letto 1l documento come la prova della
vendita da parte dei canonici di San Martino del veechio Volto Santo
tarlato ai Camaldolesi di Borgo Sansepolcro, concludendo che la
copia della statua deve essere stata eseguita in gran segreto nei mesi
precedenti 'alienazione della statua antica8®. Il documento Maetzke
ha suscitato molta perplessitd tra gli studiosi. Raffaele Savigni ha
sostenuto che il riferimento al Volto Santo di Lucca non & univoco,
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non solo, la scrittura appare tardiva, 'indizione errata, la data
corretta e infine non scontata I'identificazione dei Camaldolesi di
Borgo Sansepolcro con 1 fratribus burgi Arrettii citati nel
documento®’.

Il prof. Romano Silva dell’Archivio Storico di Lucca, c ha
riferito che gli storici concordemente ritengono il documento “un
grossolano falso”, se non addirittura “uno scherzo”. Sembra inoltre
che A.M. Maetzke non abbia mai visto l'originale: al convegno di
Engelberg ha presentato la fotografia del documento pubblicata nel
catalogo della mostra La bellezza del sacro e, anche per gh Att, non
ne ha fornito le coordinate archivistiche88.

Se questo & vero, rimangono comunque due fatti certi: la statua
di Sansepolcro risale all'VIII-IX sec., e quella di Lucca, secondo la
testimonianza di Piacentino, era in pessimo stato di conservazione
gia nel X1 sec. Una sua sostituzione con una copia nel momento di
massima diffusione del culto del Volto Santo ¢ di incontrastato
potere del Capitolo avrebbe potuto essere funzionale alle strategie
miracolistiche dei canonici®?.

Rimane aperta Iipotesi che il documento Maetzke sia una tarda
e grossolana copia di un documento autentico. E evidente che, se
sostituzione ci fu, la ricevuta del pagamento dovette rimanere un
documento compromettente da custodire in gran segreto ¢, forse,
smarrito e sostituito con un falso che tuttavia ne riproduceva
fedelmente il contenuto.

Lascia perplessi il fatto che alla fine del XII sec., sia stato
possibile concepire la cessione per settanta denari di una reliquia
preziosa come il crocifisso lucchese. Dante non avrebbe esitato a
immergere nelle fosse infuocate della terza bolgia 1 promotori di
una tale vendita. Va tuttavia ricordato che la sacralita di un
manufatto non ha mai fermato gli uomini dal venderlo o impegnarlo
in cambio di denaro contante?®. Nell'ipotesi della segreta
sostituzione diventerebbe pilt comprensibile sia Pintervento
romanico cosi radicale e incurante della tradizionale qualita
acheropita del volto, sia il mancato riferimento al nome di Volto
Santo del crocifisso citato nella ricevuta di vendita.

Nonostante 'enorme contributo alla conoscenza della scultura
lignea monumentale altomedievale offerto dal restauro del Volto
Santo di Sansepolcro e le nuove prospettive di ricerca che si sono
aperte, molti dei quesiti sulla sua origine e sulla sua storia —
ricordiamo che le prime attestazioni della presenza del crocifisso a
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2. Lucca, Cattedrale di
San Martino. Il Volto Santo
{da 1] Volto Santo. La Santa
Croce di Lucca 2003)

130

1. Sansepolero, Cattedrale.
Il Volto Santo,

(da Tl Volto Sanro. La Santa
Croce di Lucca 2003)




3, Sansepolcro, Cattedrale.
Il Volto Santo, particolare
(da La bellezza del sacro 2002)

4, Lucca, Cattedrale di San Martino.
Il Volto Santo, particolare

(da 1l Volio Santo.

La Santa Croce di Lucca 2003)
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Sansepolcro risalgono solo alla meta del XIV sec.?! - e sul suo
rapporto ¢on il simulacro di Lucca per il momento rimangono senza
risposta. E tuttavia sorprendente la corrispondenza tra le fasi di vita
della statua documentate dal restauro e quelle della leggenda
individuate dal Ferrari: la presunta versione orale di etd carolingia
avrebbe per oggetto il Cristo con la tunica rossa; alla versione
rangeriana corrisponderebbe il prima ridipintura della tunica in blu
d’Acri, mentre il rifacimento romanico potrebbe essere la
conseguenza della ripresa della leggenda da parte dei canonici e della
sostituzione della statua deteriorata con una copia.

In questa ipotesi dobbiamo immaginare Poriginario Volto Santo
sbarcato a Luni rivestito di una tunica rosso carminio con
ornamenti di giallo orpimento.

“Com’2 piacevole, straordinariamente piacevole, e che lusso,
emergere a un tratto dall’austero labirinto dei fatti sulle aurorali

altitudini delle congetture!”?2,
1. Vaj

Le vicende storiche sottese alla ricerca del Volto Santo

La vera ricerca del Volto Santo “illuminata, incessante, capace di
qualsiasi forma e qualsiasi colore, non costretta in alcuno™? &
custodita nelle mani di Anna Maria Maetzke che con la sua
promessa di scrivere un testo che avrebbe riempito queste pagine ci
ha invitate a camminare verso I'inesplorato, forse con mezzi non
troppo adeguati, che riducono un problema di ampio respiro a
questioni, per quanto individuabili, di ordine esclusivamente
storico-archeologico.

In particolare si cercherd qui di esaminare il ruolo svolto da Luni
negli eventi storici sottesi alla leggenda dell’arrivo del Volto Santo,
raccogliendo criticamente altrui riflessioni allo scopo di colmare,
laddove possibile, la lacunosita dei datl storici su alcuni periodi per
cui le fonti archeologiche non sono ancora parlanti.

La leggenda nella facies a noi pervenuta &, come gid detto, un
testo di fine XI inizi XII secolo, elaborato su un archetipo
altomedievale e soggetto, nel corso del XII secolo, ad un ultimo
rimaneggiamento da parte dei canonici del duomo di Lucca, a cui
deve riferirsi, oltre ad una revisione generale del testo pit antico,
anche la cosiddetta appendice dei miracoli, Ogni strato del racconto
¢ prezioso riflesso del periodo in cui & stato elaborato; si cerchera
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quindi di delineare quali processi storici sono sottesi alla fabula nota
dai codici, quali al perduto archetipo altomedievale, quali agli eventi
a cut la leggenda fa riferimento. Qccorre perd premettere che se la
situazione di fine X1 inizi XII sec. & pilt nitida, minor puntualitd si
pud avere per il contesto altomedievale, anche perché Poriginario
racconto & solo ed in parte immaginabile. Di qut la scelta di
procedere dalla fase piti recente a quella pitr antica e sfumata.

La visemantizzazione del culto del Volto Santo
nella videfinizione politico-religiosa dellz citta di Lucea
tra X e XII secolo

Gli eventi di sfondo alle pit recenti rielaborazioni della leggenda
permettono di ricostruire uno spaccato storico della crisi politico-
ecclesiastica della cosiddetta eta gregoriana e dell’origine del
comune.

Secondo la convincente proposta di Raffaele Savigni? Ia
redazione della leggenda documenta la ripresa di un culto
precedente, riattivato in un momento di crisi ¢ di cambizmento
politico della citta di Lucca al fine di imporre il paradigma
istituzionale gregoriano tramite un vescovo caput wrbis, il cui ruolo
¢ sotteso alle vicende del racconto?s. Questo modello politico, fino
ad allora rifiutato dai lucchesi, si afferma con jl vescovo Rangerio
(10962-1112), nuovo esponente dei ceti dirigenti. Le tensioni tra
episcopio e canonici, rappresentanti della borghesia, non trovano in
un primo tempo soluzione, ma con l'affermazione del comune
finiscono a favore di questi ultimi. Il culto del Volto Santo subisce
COs1 una repentina risemantizzazione, specchio del predominio dei
canomici e dellavvenuta affermazione della societss comunale.
Questi  perd non possono modificare di molto il testo della
leggenda che aveva ormai raggiunto la propria autorevolezza ed era
fruita in tutto il Nord Europa, diffusa dai crociati lungo le vie di
pellegrinaggio,

Per comprendere quanto detto & necessario illustrare il contesto
storico in cui la leggenda viene rielaborata. Lucca alla fine dell’XI
sec. era una cittd filoimperiale, in cui i ceti aristocratici non avevano
accolto la riforma gregoriana, nonostante | ripetuti tentativi del
papato di imporre il modello romano, ordinando vescov
strettamente legati allUrbe. I lucchesi, fermi nelle proprie
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posizioni, avevano cosi esiliato il vescovo Anselmo IL

Come messo in evidenza dal Cardini®®, questo orientamento
politico comincia a mutare quando Matilde di Canossa vinee sulle
milizie imperiali a Sorbara (1084). Si tratta perd di un cambiamento
lento e graduale: infatti Anselmo II non viene riaccolto tra le mura
della citta ed il papa Urbano 1I, diretto a Clermont®’, pur
soffermandosi quattro mesi in Toscana, non sosta a lLucca. La
situazione non & chiara e le fonti che riguardano il periodo
intermedio tra Pesilio di Anselmo II e elezione di Rangerio, in cui
& vescovo Gotifredo (1088-1096), non atutano.

Sicuramente dirimente nella definizione dell’identita cittadina &
stato il passaggio da Lucca nel 1096 dei contingenti nordoccidentali
della prima crociata, guidati da Stefano di Blois, Roberto di
Normandia ¢ Roberto di Fiandra, che ricevono, prope Luccam, la
benedizione di Urbano II e di qui, con il papa e con Matilde, non
ancora riappacificata con i lucchesi, st dirigono a Roma. Sullo
sfondo di questi eventi, secondo una suggestione del Guidi%,
perlopiti condivisa dagli storici, viene eletto da Urbano IT il vescovo
Rangerio, autore del rilancio del culto del Volto Santo come
catalizzatore del desiderio di Terra Santa e come memoria della
natura di Cristo in una tappa cosi importante della via per Roma,
per Santiago, per S. Michele al Gargano e naturalmente per
Gerusalemme. Il Volto Santo diventa cosi simbolo della citd e,
come tale, specchio delle sue istituzioni: in questa fase della storia
di Lucca il suo culto & pertanto oggetto di tensioni tra canonici ed
episcopio. Lintervento di Pasquale II nel 1107, che regola le entrate
della cappella del Volto Santo dividendone 1 proventi tra presule e
canonici, & segno della crisi gid in atto del modello del vescovo come
caput wrbis. Poco dopo la morte di Rangerio si afferma
Pordinamento comunale, attestato dal 1119, ed il culto del Volto
Santo, amministrato dai canonici, viene assunto come emblema
dell’istituzione repubblicana.

Questo passaggio avviene non senza una ridefinizione qualitativa
del simulacro, come mostra la studiatissima Narratio Stephani
Butrionis??, contenuta nell’appendice dei miracoli della leggenda del
Volto Santo, da cui si evince la preoccupazione di giustificare
Pautenticita di un culto forse in crisi. Questo testo infatti, una delle
poche fonti che documenta la partecipazione di Lucca alla prima
crociatal®, racconta come al Santo Sepolcro Stefano Butrione,
aliter ignotus, sia venuto a conoscenza da Giorgio, un greco con
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accento siriano, che la statua lucchese contiene un’altra ampolla del
sangue, un chiodo della crocifissione, il sudario che Gesiy aveva
intorno al collo ed altre reliquie legate all'infanzia di Cristo, II
vescovo Rangerio, venuto a conoscenza di queste notizie, effettua
un soprafluogo per verificare il contenuto della statua, ma la
ricognizione fallisce perché il Volto sprigiona una nube luminosa.

Forse in questo testo, probabilmente scritto dai lucchesi per
celare qualche dubbio sul Volto Santo, si pud leggere la volonta di
equiparare Lucca alle pid importanti cittd episcopali del Sacro
Romano Impero che erano state dotate di reliquie da Carlo Magno.

Dalla leggenda del Volto Santo emerge anche una riaffermazione
del ruolo di Lucca come capur Tusciae, ruolo che nel XIT sec. ¢ solo
un ricordo del glorioso passato, dato che la crisi delle strutture
amministrative postcarolinge ¢ la nascita del comune avevano
privato la cittd della dignita marchionale. La posizione emergente di
Lucca, nel racconto di Leboino, che gli studiosi fanno risalire al TX-
X sec. viene dimostrata con il dominio su Luni. Ma nel XII sec. che
cos’¢ Lumi? e a Lucca basta affermare la propria autorita su questa
citta per proclamarsi caput Tusciae?

La citta di Luni, nonostante il territorio fiorente caratterizzato
da borghi fortificati, & ormai spopolata e soggetta a un inarrestabile
declino, esito delle ben note condizioni geomorfologiche e delle
lontane e recenti incursioni dal mare!%1, Una citta diruta, insomma,
che diventa cava di materiale da costruzione, come testimoniato
anche dall’atto di fondazione di S. Maria di Casuglione (diocesi di
Parma) nel 1033 da parte di Adalberto Obertengo ¢ Adelaide!02.

Luni perd non perde totalmente la sua importanza: rimane infatti
una tappa fondamentale della via Francigenal®3, in cui il pellegrino
¢ invitato a meditare sulla caducitd della vita, esplicitata dalle rovine
di un grande passato!®. In questo modo il viaggio estrinseca la
propria metafora con la giornata terrena, in una prospettiva di
redenzione ultramondana.

Oltre che sulla via per Roma, Luni era importante porto per |
pellegrini diretti a Santiago de Compostelal® e doveva forse essere
dotata di strutture per Passistenza ai viandanti, oltre a quelle
consuete per 1 marinai. La bocca del Magra era molto pit ampia di
quella attuale e formava un'insenatura denominata Seccagna. Le
acque del fiume sfociavano a sud tra due barre di sabbia. Su quella di
destra sorgeva la chiesa di San Maurizio, che il Conti identifica con
Santa Giuliana, chiesa della curten: de porto’06. A sinistra invece, la
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Seccagna poteva essere ancora bacino portuale nel Medioevo con
un pescaggio di circa 2 m, inferiore rispetto ai 3 m dell'epoca
romana. Ben distinto & il porto fluviale di Amelia, desunato
piuttosto ai commerci con Uentroterra, riconosciuto nella localita
“‘Ferrara’l%7, La cittd mantiene quindi anche un ruolo commerciale:
infatti nel porto transitavano sale, stoviglie di vetro e di terra da
Pisa, ardesie di Lavagna, grano dalla Maremma e dalla Sicilia,
destinato anche alla Val Padanal8.

Prodotti locali di esportazione dovevano essere invece
legname!®? ¢ formaggio.

La dimensione commerciale sembra persistere anche all'interno
delle mura, come @ attestato dai rinvenimenti monetali, databili tra
la meta del XIT ed il XIII sec. a ridosso delle mura occidental,
presso la via Aurelia, e dalla possibile identificazione con il foro,
proposta da Luca Parodi, della plateam que est inter murum civitatis
et mare, sede di mercati e transizioni ricordata negli atti del 1185 e
del 1191110,

Oltre che scalo commerciale, Luni rimane un luogo di culto
importante, in cui continua la venerazione, come a Lucca, forse qui
riscoperta, del sangue di Cristo: & infatti documentato il passaggio
di una delegazione di abati norvegesi di ritorno da Roma, che si
fermano a Luni nel 1151 per celebrare la Pasqualll. Non rimane,
almeno per ora, nemmeno Ja possibilita di immaginare quali fossero,
oltre alla cattedrale, gli edifici in culi si officiava il culto e quali le
strutture di assistenza a latere. Certamente quindi Luni & una cittd a
capo di un territorio la cul importanza storico-economica in eta
bassomedievale non & stata ancora ben valutata, ma non si pud
interpretare come cittd concorrente con Lucca per il predominio
sulla Tuscia.

Luni potrebbe, nell’ultima fase della leggenda, rappresentare la
controfigura di Pisa, repubblica marinara alleata dell’antica citta i
decadenza, ma vera rivale di Luccall?, All'inizio del XII sec. & perod
anche documentata un’invadenza’ di Lucca nel territorio lunense,
come emerge dalla concessione della chiesa di S. Andrea a Carrara
ai canonici di S. Frediano di Lucca (1115) da parte di Goulredo,
vescovo di Luni, e dal ruolo assunto da Lucca come mediatrice nella
pace tra Luni ed i Malaspina sancita nel 1124113,

Secondo Geo Pistarino!14, la tentata ingerenza dei lucchesi viene
ostacolata dai lunensi con una politica di alleanza con Pisa, resa
necessaria anche dalle disposizioni imperiali di Federico I'15, che
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nel 1162 concede ai pisani il controllo della costa da Roma a
Portovenere ed invita i lunensi a rispettare 1 pisani in omni ditricts
s#o116, In questo clima sono da collocare anche le donazioni dei
vescovi di Luni, allora residenti ad Amelia, fatte ai pisani in
prossimita dell’area portuale. In particolare la chiesa di S, Maurizio,
ammunistrata dai monaci di Ceparana, ¢ ceduta all’ospedale di S,
Croce di Bocea d’Arno nel 1189 e nel 1186 ] monastero iz honorem
Der et vivifice sancte Crucis et beatissimi Nichodemi confessionis
presso Bocea di Magra, da poco fondato dal vescovo Pipino (1176),
allabate pisano di S. Michele in Orticiaria. Questo monastero
custodiva un crocifisso, forse copia del Volto Santo dj Lucca, meta
frequentata dai pellegrini tanto che nell’atto dj concessione fu posta
una clausola in inventione crucis, segno della presenza di un culto
proficuo, sul modello di quello lucchese, da poco rilanciato.

Il contesto delineato aiuta quindi a definire ;] tema dell’empieti e
della pirateria dei lunensi: [a prima perentoriamente espressa dalla
leggendall?, la seconda diffusa da Gervasio di Tilbury!18
probabilmente fondata su dicerie filolucensi, dal momento che
nessuna altra fonte, 2 memoria storica, ne fa menzione.

Luni infatti, pur mantenendo la sua vocazione di centro
devozionale ¢ commerciale, si configura come un paesaggio di
rovine, memoria della fine della sua grandezza, Per giustificare la
sorte di una cited che i Vichinghi avevano confuso con Roma!19
nascono cosi delle leggende esegetiche, inserite nella categoria di
pensiero  cristiano medievale colpa/peccato-punizione, §i
raccontava quindi che una donna, moglie di un imperatore goto, si
era innamorata di un lunense e si era finta morta per stare con luj,
ma quando il marito era venuto a sapere dell’inganno era tornato per
distruggere la cittd!20, Questa leggenda ha molte variantil2t mg j|
suo ruolo era quello di caricare di ung potenza redentrice le rovine
di Lunil22,

Per quanto riguarda 'accusa di pirateria, se si accetta 'idea che ;
lunensi in questa fase sono controfigura dei pisani si pud ricondurre
questo alla rivalitd Lucca-Pisa: come ; pisani dipingevano i lucchesi
incapaci di navigare!?3 cost i lucchesi bollavano 1 pisani di pirateria,

1l contesto storico-culturale dell archetipo della leggenda

AlPinterno del testo della leggenda a noi pervenuto sono
mdividuabili, oltre a quanto messo in fuce precedentemente, alcuni
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elementi che permettono di ipotizzare I'esistenza di un archetipo
altomedievale, ripreso con forme non molto diverse nel XII sec.

1. Dintreccio della leggenda presenta notevoli somiglianze con
quello relativo all’icona di Beirut, contenuto negh Atti del II
Concilio di Nicea (787), che sancisce la fine della prima fase
dell’iconoclastia.

Nel IX sec., infatti, nasce, come ha ben messo in evidenza il
Ferraril24, una vera ¢ propria “teologia dell’immagine”, nella quale
la forma della leggenda spiega in senso apologetico le origini della
crisi iconoclasta, attribuendo grande responsabilita ai gruppi sociali
tradizionalmente accusati dai cristiani: ebreil2® e musulmani. Oltre
ad inserirsi in un processo generale di giustificazione del culto delle
immagini e di apologia della posizione iconodula, fa leggenda del
Volto Santo ha particolari legami con gli atti del Concilio niceno
tradotti da Anastasio Bibliotecario (morto nel 88C)126, in cui &
introdotta la figura di Nicodemo, come testimone oculare della
passione e scultore di immagini di Cristo, presente con lo stesso
ruolo nella leggenda narrata da Leboino. Inoltre nella versione di
Anastasio Bibliotecario il vescovo di Beirut assume un ruolo
centrale, perché indaga sullorigine dell’icona e raccoglie in ampolle
il sangue che sgorga dallimmagine. La traduzione degli Atti viene
elaborata forse con P'intento di legittimare Iesistenza e la probabile
diffusione di due tipologie di manufatti che teologicamente erano
percepiti come blasfemi: 1 crocifissi monumentali a tre dimensioni e
le ampolle con il sangue di Cristo. I primi infatti erano veri e propri
eidola che le Scritture bandivano, le seconde invece portavano a
negare la resurrezione del corpo di Cristo. La versione di Anastasio
Bibliotecario & un testo che ha eco solo in Occidente ¢ giustifica la
venerazione delle immagini a tre dimensiont scolpite da Nicodemo
con intervento divino, quindi acheropite!?” e del sangue di Cristo
da queste sgorgato.

2. T possibile supporre che nellXI-XII sec. pitt culti
altomedievali legati tra di loro siano confluiti nella venerazione del
Volto Santo “che solo allora acquistava un volto”128, la cui storia
veniva rielaborata in una leggenda che ne garantisse Uautenticital??,

Certamente il Volto Santo & associato alle immagini acheropite,
ma ha una sua natura specifica: non & solo ezkon ¢ charaktér, e come
tale rappresentazione di Cristo, ipostasi del Padre!®0, ma & anche
statua monumentale ¢ reliquia perché fatto divina arte e perché
lipsanoteca. Quale era il culto o forse 1 culti che precedono quello
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del Volto Santo cosi come lo conosciamo per il XII sec. e che &
attestato nella statua del Cristo trionfante oggi conservata a Lucca?

Penso che ci siano tre componenti da prendere in considerazione
che non si escludono 'un P'altra, anzi sono ben compatibili, stando
a quanto noto della liturgia carolingial®l: il culto di reliquie legate
alla Passione di Cristo, la devozione nei confronti di una crux vetus,
la venerazione di un precedente crocifisso ligneo monumentale
altomedievale.

Alcuni sostengono che una reliquia della vera croce era venerata
a Lucca dalla fine dell’VIIT sec. presso Pallora cattedrale di S
Martino, nella chiesa Sancti Domini et Salvatoris, nominata per la
prima volta nelle donazioni al duomo di S. Martino del 797132, sulla
cul importanza si tornerd pid avantl. Inoltre anche il sangue di
Cristo era gia oggetto di culto a Lucca in etd carolingia nel
monastero dei Santi Giacomo e Filippo in Placule!33. La devozione
alla croce poi, oltre ad essere implicita nelle reliquie del Salvatore, &
testimoniata dal controverso elenco degli altari della cattedrale di S.
Martino (1065-1119), in cui si ricorda la presenza di una crux vetus
ante Viltum. La crux & stata identificata dal Guidi con un pitr antico
crocifisso, presente contemporaneamente a quello a tutt’oggi
conservato!?4; sembra in realtd piti probabile che si tratti di una
croce aniconica o di una croce reliquiario, giunta a Lucca in etd
carolingia quando questi oggetti erano ampiamente diffusil®®. La
presenza, invece, di un crocifisso monumentale a tre dimensioni
nell’altomedioevo, che giustificherebbe Paspetto del crocifisso-
lipsanoteca di XII sec., sarebbe documentata nell’ipotesi che il
Volto Santo di Sansepolcro sia originariamente il perduto Volto
Santo altomedievale di Lucca.

3. La rivalitd Luni-Lucca presentata nella leggenda deve essere
contestualizzata nell’altomedioevo e non, come gid detto, nel XII
sec., periodo in cul Luni non poteva essere degna rivale di Lucca.

Assunta quindi per certa [l'esistenza di un archetipo
altomedievale & possibile, in base a quanto rilevato, cercare di
individuare un arco cronologico in cui la leggenda dovrebbe essere
stata elaborata, con intreccio e personaggi non molto diversi da
quelli del racconto di X1 sec. La leggenda in questa sua prima fase
dovrebbe presupporre la traduzione di Anastasio Bibliotecario per
la presenza della figura di Nicodemo e per il ruolo nevralgico svolto
dal vescovo da inquadrarsi nel contesto in cui questa versione viene
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realizzata. Inoltre il racconto doveva essere stato elaborato con una
buona posteriorita agli eventi che narra, in modo che il fruitore non
ne colga le discrasie interne, come la distanza tra la data proposta
univocamente da codici di famiglie diverse e l'episcopato di
Giovanni. Ammesso poi che sia lecito tentare di indagare su
documenti tardi, che si fondano su tradizioni ed eventi antichi, gli
stessi eventi e le stesse tradiziony, si potrebbe dire che la situazione
storica in cui nasce la leggenda-archetipo doveva presupporre delle
dinamiche intrinseche non molto diverse da quelle di X1I sec. tali da
giustificarne la ripresa. E stato detto che Lucca con questa leggenda
nel XII sec. intende rilanciare la sua posizione come cittd egemone
della Tuscia ed 1l ruolo del vescovo come caput urbis, in un momento
in cul entrambe le istituzioni sono 1n crist. Una situazione di crisi
politica che giustifichi la necessita di ribadire la supremazia di Lucca
su Luni pud forse essere contestualizzata nel X sec., quando gli
Ottoni pongono sotto la loro diretta dipendenza la diocesi di Luni,
negando a Lucca la possibilitd di qualsiasi ingerenza, come
testimoniano 1 diplomi di Berengario del 900136, di Ottone I nel
963137 ¢ di Ottone II nel 981138,

Lucca aveva esercitato su Luni la propria autoritd da quando la
cittd era stata annessa alla Tuscia longobarda tramite
Pespropriazione di territort e di beni preziosi!3?, particolarmente
consistenti sotto I'egida del vescovo Walprando, cioé da quando
Lucca, almeno dal 742, & caput Tusciae!0, Possiamo evincere questa
informazione dai livelli con cui, nel corso del IX sec., questi territori
furono ‘restituiti’ a Luni. Le concessioni dell’813, 843, 873, 879 e
884141 quando le cittd costiere erano rovinate dalle continue
incursioni saracene e VlchmgheMZ, riducono 1l vescovo di Luni ad
un cliente del presule e dei signori di Lucca, che esercitano il diritto
sui loro territori (tra cui anche quelli lunensi) di ordinare sacerdoti
e vescovi. Cosi Bavari ed Adalberti, signori di Lucca, godettero di
una situazione di dominio notevole, se\rvendosi di Luni anche come
approdo commerciale e militare. E infatti probabile che la
spedizione antisaracena organizzata nell’828 da Bonifacio 1I,
marchese di Toscana, sia partita da Luni, come molte altrel*3.

Con la fine deglt Adalberti (915, morte di Adalberto IT) e grazie
alle disposizioni imperiali che ponevano I'episcopato lunense ed i
suo territorio, almeno nei punti nevralgici, sotto il diretto controllo
dell’imperatore, Luni ebbe una notevole ripresa come citta e come
tappa di pellegrinaggio lungo la via Francigenal#4.
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Nel corso del X sec. ¢ attestato un intervento di amphamento
della cattedrale da parte del vescovo Adalberto (961-?)143, che
rimane ancora da chiarire archeologicamente. Nascono inoltre la
curtem de porto, unitd a sé stante con un proprio centro di culto
(Pecclesia Sanctae Julianae), la curtem de Massa, la curtem de Amelia,
la curtem de Ceperana cum mercato et castro e il castrum de
Sarzanal46, Inoltre le recenti indagini hanno riportato alla luce,
sempre nel saggio in prossimitd della via Aurelia, a ridosso delle
mura occidentali, un denaro scodellato della zecca di Milano di
Ottone II o III. Questo ritrovamento monetale deve essere
associato a quelli di etd ottoniana, solo testimoniati dal Remedi, che
insieme ai denari pavesi di Berengario, Ugo e Lotario ed alle
emissioni lucchesi dovevano costituire Ja monetazione
circolante!#6, La percorribilita dellantica Aurelia & stata confermata
da scavi recenti, dal momento che sul margine settentrionale del
tracciato & stato messo in luce, ad una quota di +1,5C dal piano
stradale antico, un piccolo edificio di X sec.148,

I forse sullo sfondo della rinascita ottoniana di Luni che Lucca
decide di ribadire la propria posizione dominante, rilanciando un
culto nato in un momento di affermazione del suo ruolo di cittd
egemone.

Gli eventi narrati dalla leggenda

Il nucleo storico che & fondamento del racconto pud essere
sintetizzato in due fatti: Parrivo delle reliquie dall’Oriente a Luny,
sullo sfondo di un precedente pellegrinaggio a Gerusalemme, ed una
contesa tra lunensi e lucchest in cui si afferma Pautorita di Lucca. La
leggenda propone anche un contesto per gli eventl narrati
(Pepiscopato di Giovanni ed il secondo anno di regno di Carlo e
Pipino) ed una data non pertinente al contesto (il 742): si cerchera
quindi di capire quali richiami ad eventi storici si & voluto
consegnare alla memoria con il racconto.

La Lucca protocarolingia rimane centro amministrativo della
Tuscia e continua, almeno fino all’810, ad essere governata dai
Longobardi. La classe dirigente affronta pero, con Paffermarsi del
dominio franco, scelte radicali: la totale remissione alla politica di
Carlo e lavvio di uno strettissimo rapporto con Roma,
precedentemente molto difficile, scelte che si traducono in wmitatio
urbis Romae anche nell’attivita artistica e culturale!4?,

141



Il vescovo Glovanni (780-801) & particolarmente ricordato dalle
fonti come autore del rinnovamento dei principali edifici religiosi
lucchesi. Egli trasla le reliquie di S. Regolo, vescovo di Populonial50,
e costruisce una cripta similem beati Petri nel duomo di S. Martino
per accoglierle. Una cripta semianulare & realizzata anche in S.
Vincenzo cum cancellis et gradibus, dove viene posto il corpo di S.
Frediano!3!l, che di la nuova intitolazione. Inoltre fonda
Pimportante chiesa di S. Salvatore. Il suo operato & congiunto a
quello del fratello e successore Iacopo II (801-818), fondatore di
chiese il cui richiamo al culto di Cristo & evidente: ecclesie sancte
Resurrectionis et sancte Crucis ad Montem Oliveti, ecclesie beate
Marie ad Presepem e la chiesa di Sancta Ierusalem!>2,

Questi vescovi erano esponenti della stessa aristocrazia
longobarda, che pochi anni prima (754}, con il vescovo Walprando,
aveva partecipato alla spedizione di Astolfo contro Roma.

Il duca in carica, poco prima e contemporaneamente a Giovanni,
¢ 1l longobardo Allo (774-785), successore di Peredo che aveva
seguito 1 Franchi oltralpe come ostaggio. Anche l'operato di Allo si
inquadra nelle scelte politiche delineate: infatti fonda il convento di
S. Salvatore in Brisciano ed & incaricato da Carlo di dotare la Tuscia
di una flotta, compito che verrd completato solo dal successore
franco Wichram.

La ricchezza della Lucca carolingia ha fondamento nel periodo
longobardo, in cui la cittd aveva assunto la dignitd ducale sulla
Tuscla, alla quale erano stati annessi 1 territori bizantini della costa.
Seppur Lucca abbia avuto un ruolo marginale rispetto ad altre sedi
di potere in e1d longobarda, nel corso dell'VIII sec. assume un
maggior rilievo, forse perche tappa sulla via per Roma di1 importanza
strategica nell’opposizione dei longobardi alla penetrazione
francal®3. Nel 742 in particolare pud darsi che Lucca, secondo il
Barbieril®* riproclamata caput Tusciae, abbia avuto un ruolo
nevralgico nella ripresa, da parte di Liutprando, di Spoleto e
Benevento, allora governate dagli indipendentisti Trasmondo e
Godescalco. Bisogna poi sottolineare che quest’impresa fu possibile
solo grazie all’alleanza di Liutprando con papa Zaccaria, in un anno
di grande intesa con il papato!?,

Per quanto riguarda Luni la situazione & molto meno nitida. Per
etd liutprandea sappiamo che la cittd & sicuramente inclusa nel
regno longobardo, pur mantenendo rapporti commerciali con il
mondo bizantino!®6. Luni & amministrativamente dipendente da
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Lucca e la cura della costa & affidata al prefetto Ratcauso. La citta
deve inoltre aver mantenuto il tradizionale legame con il papatol57,
dal momento che & menzionata nell’clenco delle terre promesse al
papa da Carlo nel 774 e che Adriano I rivendica. Luni, come la
maggior parte delle terre della promissio, non sari mai consegnata al
papa, ma doveva ugualmente aver mantenuto stretti rapporti con
Roma, di cui potrebbe essere spia il rinvenimento di una moneta d;
Adriano 1’58, In proposito & importante poi segnalare che, anche se
dalla leggenda non si conosce il nome del vescovo lunense, ¢ noto
un Filaredo che partecipa al Concilio Lateranense del 767, in cui &
stabilita la posizione iconodula dell’Occidente!5?, Questo evento &
segno non solo del legame tra papato ¢ Luni, ma anche dell’assunta
posizione antibizantina della cite.

Riproponendo I'annoso dilemma sulla data dellarrivo del Volto
Santo (742 o 782?) bisogna dire che in eta liutprandea il culto della
Croce & pochissimo diffuso, forse proprio a causa dell’iconoclastial69,
e che non sono noti pellegrinaggi a Gerusalemme, dal momento che la
Citta Santa & in mano araba dal 637161,

Sebbene non si possa escludere che tutti gli avvenimenti siano
contestualizzabili nel 742, sembra che Parrivo delle reliquie sia da
mettere in relazione alle donazioni a Carlo delle ambasciate del
califfo Harun al-Rashid e del patriarca di Gerusalemme, note per Ja
prima eta carolingia. In questi viaggi di reliquie il braccio di mare tra
la Corsica ed il golfo di La Spezia sembra essere stato un punto
fondamentale di passaggio. Le vicende relative alle traslazion;
s’intersecano con la politica antisaracena di difesa delle coste, a cui
¢ stata preposta Lucca, e con la nascita del culto di S. Salvatore in
Tuscia, legato alle reliquie autentiche.

Siamo informati dalla traslazione delle reliquie dell’abbazia di
Reichenau del 799 che Azan, prefetto di Gerusalemme, in seguito
alla mediazione di papa Leone con Pinizialmente disinteressato
Carlo Magno, giunge con preziose reliquie in Corsica, da dove
ammalatosi non pud pitt procedere. Qui Carlo manda due womini
fidati a ritirare i doni, Waldo di Reichenau che aveva i vescovati di
Basilea e Pavia ed Hunfriedo che aveva giurisdizione sull’Istria,
Costoro consegnano il tesoro a Carlo, che si trova a Ravenna; una
parte viene donata dal re a Waldo ed a Hunfriedo per i conventi dj
loro pertinenza. In particolare un’ampolla di onice con il sangue del
Salvatore, una croce reliquiario d’oro contenente pezzi di croce e
spine della corona, una pietra della tomba di Cristo vengono traslati
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alP’abbazia di Reichenau!62, Nello stesso anno & attestato che anche
il patriarca di Gerusalemme spedisce ad Aquisgrana le chiavi del
Santo Sepolcro ed alcuni frammenti della crocel®d; il viaggio
compiuto non deve essere diverso da quello di Azan.

Nell’801 poi giunge sulla costa del golfo di La Spezia (forse
passando prima per la Corsica) 'ambasciata del califfo Harun al-
Rashid, ricchissima di doni per Carlo, tra cui il famoso elefante Abul
Abbas. Waldo e Hunfriedo vengono mandati a Luni da Carlo con 1l
compito di accogliere 1 doni, ma anche di allestire una flotta che
sarebbe poi stata guidata da Wichram, duca di Tuscial®*. Lucca,
preposta al controllo del litorale ¢ a capo della Tuscia a cut la Corsica
apparteneva, deve aver assunto un ruolo di gran rilievo 1n quest
eventi. Tuttavia, 1l fatto che Hunfriedo, quando si reca a Luni per
accogliere 'ambasciata, ha il compito di apprestare una flotta contro
1 saracenl, indica che né 1l duca di Lucca né la cittd di Lumi
possedevano ancora una propria flotta. Questa impreparazione di
Lucca a gestire le questioni marittime provochera di i a poco la
perdita della Corsica, ripresa solo nell’828 dal marchese Bonifacio IL

1f passaggio di tesori e reliquie in Tuscia ha lasciato, come messo
in evidenza da Schwarzmaieri®3, chiare tracce nel culto del
Salvatore, connesso alle reliquie di Cristo.

La prima testimonianza nell’area di Lucca di una dedica in questo
senso & da far risalire al ducato di Allo (S. Salvatore in Brisciano)166;
anche il suo successore Wichram fonda, con la moglie Mona, la
chiesa di S. Salvatore ¢ S. Maria in Vetraniana, non lontano da
Monzione (Pisa) Sull’operato di Giovanni e di Iacopo a questo
proposito si ¢ gia detto; bisogna aggiungere perd che Giovanni fa
costruire anche la chiesa di S. Salvatore a Bibiona e che il fratello,
non ancora vescovo, introduce il culto del Sangue nella chiesa dei
SS. Giacomo e Filippo in Placule (790)167.

Sulla base di questo contesto, Schwarzmaier ipotizza che a Luni
in etd protocarolingia arrivino un’ampolla del Santo Sangue ed un
reliquiario a forma di croce, contenente un frammento della Croce,
di cul si impossessano i lucchest: queste traslazioni sarebbero da
porre in relazione ad una delle ambasciate svoltesi tra 799 e 801, ma
il cui passaggio in Tuscia & da retrodatare al 797168,

Questo reliquiario sarebbe stato collocato nella chiesa Sancts
Salvatoris et Domini presso la cattedrale, e di qui pot trasportato in
S. Martino, dove avrebbe preso il nome di erux verus all’arrivo diun
nuovo crocifisso monumentale in legno. La translatio in S. Martno
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della croce reliquiario deve essere avvenuta prima del 930167, data in
cui & attestato che la chiesa di S. Salvatore ¢ 1n rovina.

Si possono solo avanzare ipotesi sulla data di arrivo del crocifisso
ligneo monumentale, che potrebbe corrispondere a quello
conservato a Sansepolcro. Il Volto Santo, cosi noto almeno a partire
dai giuramenti di Guglielmo il Rosso (1087-1110) e dall’elenco degli
altari del duomo di Lucca (1065-1109), deve essere posteriore alla
crux vetus, tanto da piustificare 'uso dell’aggettivo vetus, ma allo
stesso tempo non impedire che si possa creare una relazione tra 1
manufatti. La croce reliquiario pud essere stata definita vetus
rispetto al crocefisso ligneo con lintento di associare i due
manufatti in un certo senso simili. Se le ipotest fin qui avanzate sono
verisimili il Volto Santo dovrebbe essere posteriore alla crux vetus
(797) ed anteriore all’elaborazione dell’archetipo della leggenda (X
sec.). Sembra dunque plausibile supporre che il crocefisso ligneo sia
giunto a Lucca durante il regno degli Adalberti, quando Berta,
pronipote di Carlo Magno e sposa di Adalberto IT detto il Ricco,
aveva reso la corte lucense tale da suscitare Pinvidia
dell’imperatore!7C. La leggenda potrebbe quindi essere memoria di
una traslazione di reliquie dall’Oriente in cui Luni ¢ porta d’accesso
all’impero carolingio e Lucca, avendo potere giuridico sulle coste,
ha diritto d’intervento e di gestione in quest affari.

Ora che lo scenario e le dinamiche sono delineate, ¢’ perd da
chiedersi se il 742 sia solo una data, citata nella leggenda perché
memoria di un’epoca in cul Lucca era diventata predominante su
Luni, o se il contesto ricostruito per I’etd carolingia, con contatti tra
la Gerusalemme abbasside e la Tuscia tramite la Corsica, non possa
essere retrodatato all’etd longobardal”l. La Corsica infatti & sicura
pertinenza della Tuscia longobarda e ponte sul Mediterraneo per il
passaggio di corpi santi!’? dall'etd liutprandea. Rimane quindi
aperta la domanda se a Luni non possano essere giunte delle reliquie
nel 742: evento che giustificherebbe la data presente in tutu 1
manoscritti e la precoce nascita del culto del Salvatore in Lucchesia.
Un’ulteriore definizione della questione potrebbe essere fornita da
una rianalisi della cassetta in argento conservata a Sarzana,
originario reliquiario del’ampolla del Santo Sangue giunto a Luni
con il Volto Santo, ritenuto ora di VIII sec., ora pitt tardo1”3. In
assenza di altre fonti e di studi analitici sul manufatti & necessario
perd sospendere il giudizio.

E. Nen
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Da quando abbiamo iniziato questo studio nel mondo si sono

verificati episodi di disumanita tali da trasformare la nostra
percezione dello sguardo del Cristo di Sansepolcro: non
comunica pitl fla malinconia che vi leggeva Anna Maria Maetzke, ma
desolazione, impotenza e interrogativo sul significato stesso del
sacrificio. Ci sostengono nella necessitd di continuare la ricerca le
parole del Corano (XXVIII, 88) “tutte le cose periscono salvo il
Suo Volto™.

NOTE

10

Le Autrici ringraziano la prof.ssa Silvia Lusuardi Siena, che con pazienza ha seguito il loro Javoro,
offrende un contributo prezioso di suggeriment ¢ suggestioni, Desiderano inoltre ringraziare 1l
prof. Michele C. Ferrari della Friedrich-Alexander Universitdy, Erfangen-Ntrmberg, che con
squisita cortesia ha messo loro a disposizione il testo del suo intervento aztualmente in corso di
stampa negli Atti del convegno di Engelberg (setr. 2000}, insieme ad altri suoi essenziali
contributi sul Volto Santo. Esprimono inoltre gratitudine af prof. Romano Silva del? Archivio
Storico di Lucea per Ja gentile antcipazione del giudizio degli storici sul documento presentate
da AM. Maetzke al convegno di Engelberg.

Dante, Inferno, XXI, 48. Forse nei versi danteschi si pud leggere una polemica eco dell'idolacria
det fucchesi per il Volto Santo.

Privo Livi, Se guesto ¢ un womo, Torino 1958, p. 32.

Lacuna che verrd presto colmata dal lavoro di M.C. Ferrar:.

SEORZA 1910, pp. 96/258-106/268. Sforza segue un ms membranaceo in-4° di cc. 36 della
Biblioteca del R. Archivio di Stato di Lucca.

I codici che riportano la leggenda sone una trentina in tutta Europa e sono datati dat X11 al XVI sec.
(FERRARE in <.s. p. 9; FRUGONI 1982, p. 18; ARMANDI 1994, p. 126 parta di fine XI-XII sec.). FErRrARE
2003, p. 94 distingue i codicl francesi datati al X11 sec. da quelli lucchesi dazati al X1V sec., mettendo
in rilieve la contraddizione per cui di un culto locale, le testimonianze pit antiche sarebbero
allogene. Del resto sembra che il Volto Santo sia stata un’immagine destinata all’esportazione per
tutto 1l medioevo e olire (FERRARI 1998, p. 41). Per un’analisi defle varie famiglie di codici <fr.
BARBIERI 1982, pp. 21-24. EAutore analizza anche il tardo codice dell’Archivio Capitolare di
Sarzana, risalente al 1447, e le sue peculiarita (TEM 1982, pp. 22 e 38-40).

SCHWARZMAIER 1972, BAacct 2003,

Su che cosa intenda Leboino con Paggettivo subalpinus gli studiosi non sono daccordo. Mi
sembra di poter aderire all’interpretazione di FERRARI 2000, p. 253 che ritiene debba essere inteso
come ‘del Nord d'Ttalia’. Gervasio di Tilbury {morto net 1218), che visitd Sarzana, dove vide
Pampolla con il prezioso sangue di Cristo, nei suoi Otia imperialia park di Gulfredo, presule
transalping della Gallia (Srorza 1910, p. 99/261). Esiste tuttavia un’ipotesi che lo identifica con
il vescovo Gualfredo di Siena, morto nel 1127, cfr. SiLva 1982, p. 70.

La figura di Nicodemo appare solo nel Vangele di Giovanni 3, {-21 {visita notturna a Gesit); 7, 50
(interviene presso i farisel in favore di Gests); 19, 39-42 {(con Giuseppe di Arimatea avvolge 1] corpo
di Gestr con bende ¢ aromi e lo depone nel sepolero). Tra i vangeli apocrifi vengono conservati testi
cui viene comunemente dato it nome di Vangelo di Nicodemo, clr. I Vangeli Apocrifi, pp. 299-377.
Gervasio di Tilbury ripete i fatti sccondo la narrazione di Leboine, aggiungendo un detraglio
interessante sulle ragioni per cui i lunensi non avrebbero potuto impossessarsi delfa nave con il
SU0 SACYO CRUICO: ... i €fs piratica wita In usw cval, vapiendi animo accedentes, sed spe sua frustrati,
miraculo divino tanto thesauro indigni tudicati. Chr, supra nota 7.

Ci s1 pud chiedere se i questo crocifisso non si debba identificare la oux vetns, custodita in San
Maitino, di cut parla la Frugoni (cfr. infra).

MasON 2002, p. 23 sostiene che in area bizantina non esistono esempi di vani per reliquie ricavati
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12
13
14
15

18
19
20

allinterno di manufacti fignei, per cui licona lignea di Treviso sarebbe Punico siffatto esemplaze
a noi noto.

SroxrzA 1910, p. 102/264,

Frucon: 1982, p. 16,

FERRARI 2000, p. 255.

Questo nonostante i codici diano unanimemente Ja data del 742 (BARBIERI 1982, p. 37). FERRARE
2000, p. 255 ritiene impossibile il 742, La data del 782 & stata adottata dalla cittadinanza kucchese
che nef 1982 allesti a Lucca una mostra sul Volto Santa per celebrare il X1I anniversario del
Jeggendario sbarco a Luni, Segnaliamo che il codice di Sarzana & Punico a dare la data del 740, anno
che coincide con Pascesa sul trono di Bisanzio di Costantino V che, come il padre Leone 111, fu
protagonista della fotta iconoclasta (BARBIERI 1982, p. 38).

Diionysius Exigus (500 ca ~ Roma 555), monaco, teologe e matematico, adottd per la prima volta
il computo degl anni dalla nascita di Cristo, che fissd al 25 dicembre dell’anno 753 dalla
fondazione di Roma.

A proposito della processione in cui papa Stefano 11 (752-757) porta per le strade di Roma il
dipinto del Salvatore custodito nel Sancta Sanctorwm del Laterano, per scongiurare la presa di
Roma da parte dei Longobardi, ANDALORO 2000, p. 43-44 nota come la qualitd acheropita delle
immagini venga scurolineata soprattutto durante il periodo iconoclasta, per esserc lasciata
nellPombra dope Ja vitteria degli icenoduli,

MARTZEYE 1994 ¢ EADEM 2002. Su entrambi ghi studi ritorneremo infra.

GraLLOT 1912, p. 49.

Ringrazio Furio Sacchi che mi ha segnalaco Ja leggenda rifevita in F. Zevy, 1 porto per Traiano, in
Tra Damasce ¢ Roma, Larchiretura di Apollodoro nella cultura classica, a cura di F FESTA FARINA,
G. Carcacny, C. Meuccr, M.L. Conrronto, AMR N. AL AzM, Roma 2001, p. 108, dove tuttavia
non vengono indicate le fonts,

Se i fatei storici su cui s innesta la leggenda sono nareati da Livio XXIX, 10-14 ¢ ripresi da tutti
gli storici latini sino al ¥ sec. d.C. & OvibIO, Fast, 1V, 290-328 Ia fonte che ¢ ha tramandato la
versione pilt nota dell’episodic miracoloso, anche se, per ammissione dello stesso poeta (verso
326), della strana storia di Claudia s era gid impossessato il teatro. Nel 204 a.C., in un momento
di particolare crisi nel corso della seconda guerra punica, Roma, per opera degli Scipioni, ¢ su
suggerimento di un oracolo delia Sibilla Curmana, ottiene che la pietra nera, rappresentante Ia
Cirande Madre e conservata nel santuario di Pessinunte in Prigiz (ma su questo detaglio cfr.
GRATLLOT 1912, pp. 46 s5.), venga trasportata in Italia ¢ installara sul Palatine, Quande la nave che
trasporta fa dea arriva a Ostia tutto il popolo le muove incontro, scendendo sulla spiaggia in
solenne processione. Ma la nave si arena alla foce del Tevere ¢ invano gli vomini tentano di
disincagliarla, | Romani temono che la dea si rifiuti di entrare nella citta che avrebbe dovuto
proteggere, quando una nobile e bellz matrona, Claudia Quinta, nipote di Appio Claudio il Cieco,
la cui castitd era stata ingiustamente messa in dubbio, lascia Ja processione, si inginocckia ¢
fissando Vimmagine della dea la prega di aiutarla & dimostrare Ja propria innocenza. Infatti la
donna avvicina a riva la nave tirandola senza alcuno sforze con una corda. {In versioni tarde dela
Jeggenda Claudia usa la propria cintura o addirittura le lunghe 1recce, cfr. GRAILLOT 1932, pp 62-
63). Iimbarcazione Ja segue docilmente, potremmo dive arte divina, e il prodigio libera Quinta
dai sospetti mossi alla sua castita. I paralleli con la leggenda del Volto Santo sono evidenti, Del
resto GRAILLOT 1912, p. 61, nota 1, sottolinea che in et classica PParrive di una diviniti straniera
& sempre accompagnato da un miracolo. J. BREMMER, The legend of Cybele’s arrival in Rome, in
“Studies in Hellenistic Religions®, ed. by M.J. VERMASEREN, LXXVIIL, 1979, pp. 9-22 analizza
gli stessi elementi presenti in altre due leggende, una classica ¢ una medievale,

T.a prima, narrata da Pausonia 7. 5, 5-8, riguarda una statua di Eracle giunta su una zattera 2 Eretria
dalla fenicia Tiro, Allarriva det simulacro gli abitant di Eretriz e quelli di Chio se ne contendono
il possesso. Formio, un pescatore cieco, sogna che le donne di Eretria devono tagliarsi i capelli con
i quali gli uomini dovranne intrecciare una gomena per trascipare in porto la statua. Le donne di
Eretria rifiutano di sacrificare le proprie chiome, ma le traci presenti in citsd, sia schiave che libere,
offrono i propri capeili, guadagnandosi in tal modo Faccesso all'Herakleion, interdetto a tutic le
altre dorne, Pausania aggiunge che Formio recuperd la vista ¢ che la gomena di capelli era ancora
conservata ai suoi tempi.

La leggenda medievale riguarda un crocifisso del XIIT sec., fa Wimpassinger Kreuz — alta pit di
sette metri ¢ larga quattro — perduta nell'incendio che nel 1945 devastd il duomo di Santo Stefano
a Vienna. Nel 1350 una croce lignea, su cui era dipinia I'immagine del Salvatore navigava lungo
il Danubio quando si arend presso Rossau, da dove risultd impossibile recuperarla, If giomno
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successivo una processione di popolo e di clero si diresse verso il Juogo dove era incagliata la croce
e un francescano mendicante riusci a smuoverla senza alcuna difficolta, utilizzando il cordene del
praprio saie. Gli elementi che accomunane turte queste leggende (campresa quella di Leboino)
sone: 1. la presenza di una statua non comune; 2. la sua provenienza da un sito lontano; 3.
Parenarsi del navigho su cul viene trasportata nei pressi del luogo dove & diretta; 4, il recupero
grazie allintervento di persone socialmente marginali o estranee alla societd locale. I} Bremmer
ritiene che quest dati diventino comprensibili solo se collocati nel contesto dei riti di passaggio.
La difficoltd dell’approdo rappresenterebbe la resistenza di un gruppo sociale davant
allintroduzione di un nuove oggetto di culto.

Ricordiamo che sin dal XIT sec. esiste una vena scettica che attraversa la storia non solo della
feggenda, ma del manufacto stesso del Volto Santo, ofr, FERRARY 1998, p. 40,

FERRART 2003, p. 95

Srorza 1910, p. 96/238.

FERRARI 2000, pp. 256-257, cui rimando per i dettagli. Dalla fine def X1II sec. al 1334, anno del
miracolo della mannaia, non si hanno relazion: di alurl miracoli {FERRARY ¢.5.).

PFrrrary 1998, pp. 33-34.

Miracoli che, tranne quetto del giullare, nen sono riferiti dar codici frances: {FERRART 1998, p. 41).
FERRART 2003, p. 99 sulla diffusione del culro del Volto Santo sia in Ttalia che in Europa nel tarde
medioevo.

Per il miracolo di Stefano, figlio di Butrione, cfr. E. NER), infra.

FrUGON] 1982, pp. 25-26.

Saldando fa leggenda del volto acheropita scelpito da Nicodemo con quella dell'immagine da fui
stesso dipinta a Beirut {FRUGONI 1982, pp. 16-20 ¢ 29-30}, Ricordiame che la leggenda delle
immagine acheropite nasce nel VI sec. ed & legata al trasferimento dellz Sindone a Costantinopoli
nel 574 (MAETZKE 2002, p. 5). Del resto i rapporto tra crecefisso di Nicodemo, dipinto di Beiru,
santa immagine di Edessa e Mandylion costituiscono una ricerca a parte {cfr. CARDINI 2003, p.
219, nota 10).

FRUGONT 1982, pp. 36-37.

FRUGONI 1982, p. 33 trova possibili conferme alla sua ipotesi nella doppia citazione in documenti
del XTI e X1I sec. della Croce e del Volto come se i due culti (o 1 due manufatti?) non fossero
ancora identificati.

E 1o stesso quesito che si pane FERRARI 1998, p. 35.

Sul problema della controversa identificazione dei due oggetti cfr. anche BaccI 2003, p. 119,

Il sermone ateribuito ad Atanasio, composto verso il 780 per essere presentate al conciiio di Nicea
(787), sostiene la tesi degli iconoduli (cfr. FrrRrART 2000, p. 259).

E il tovagliolo su cui Cristo avrebbe impresso il proprio volto davanti al pittore inviato da Abgar,
re dell’Osroene, perché lo ritraesse durante una predica. Limmagine, murata in una nicchia sulla
porta di Edessa salva la cited dai Persiani nel 544, Recuperata, si vide che questa aveva
miracolosamente fasciato la propria impronta su un mattone (appure su una tegola), a sua voita
divenuto immagine-reliquia per contatte {(Keramion). La leggenda, rasmessa in varie versioni, si
trova nella Narratio ateribuita a Costantino Porfirogenito {913-959), cfr. Lipov 2004, p. 81,
Limmagine sopravvive all’iconoclastia e traslata a Costantinopeli nel 944, viene conservata nella
cappella del Faro del palazzo imperiale sino al XIIT sec. Arriva in Occidente probabilmente negli
anni dell’occupazione latina di Bisanzio (1204-1261), trafugata dai crociati. Limmagine viene
identificata con il mandylion conservata a Genova {dove & arrivato nel tardo Trecento) o con
quello del Vaticano. Nella cornice paleologa del mandylion di Genova, datata al XIV scc., sono
inserite dieci formelle che ne raccontano la leggenda. Le analisi al C14 datano 1] dipinto — su tela
applicata a tavola di pioppo ~ tra if 1240 e il 1280 (WoLF 2004, p. 18). Il mandylion genovese,
secondo la tradizione venne donato dall'imperatore Giovanni V Paleclogo al doge genovese
Leonarde Montaldo. Si ipotizza ttavia che dopo la trashazione a Bisanzio del mandylion, ne
vennera realizzate copie fedeli usate come doni diplomatici: il mandylion di Genova ne sarebbe
un esemplare (WoLr 2004, p. 21).

£ Pimmagine i Camuliama, cittading della Cappadocia, plovura dal cielo per convincere
dellesistenza di Dio la pagana Ipazia. La donna trova in fondo a un laghetto def suo giardino la
tela asciutta con Pimmagine del volto di Cristo e I'avvolge nel suo mantello. Limmagine si
imprime sullz veste. Nel 574 Picona & trasferita a Bisanzio (MAETZKE 1994, p. 31; Lipov 2004, p.
83). Pare che questa immagine sacra — talvolta identificata con il volte di Cristo dell’icona dei
santi Sergio e Baceo dal monastero di santa Caterina del Sinal di VI sec. (Durour Bozzo 2004,
p. 30; LiDOV 2004, p. 83) - sia andata perduta durante il periode iconoclasta. Essa fu sostituita
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nelfa devozione dal mandylion di Edessa (WoLr 2004, p. 19).

Linzerferenza tra Voito Santo e Veronica & anche sotiolincata dalla collocazione in San Martino
del Volto Santo prope valvas eiusdem basilicae ad anstralem plagam, che corrisponde alPubicazione
della Veronica in San Pietro (S1va 1982, p. 74}, Con il nome di Veronica viene designato
Pasciugamano su cui Gesit lascia Pimpronta del proprio volto salende al Calvario, secondo un
racconto atribuito a Costantino Porfirogenite, che rappresenta una variante della leggenda
dellicona edessena (Krssipr 2004, p. 62). Nei vangeli canonici non ¢ sone riferiment alla
Veronica. Nei vangeli apocrifi, invece, la “vera icona’ & diventata una donna di nome Veronica che
natra di come Gesti abbia impresso i proprio volto sulla tela che ella stava portando da un pittore
perché vi dipingesse il ritratto del Salvatore (cfr. Vangelr della passione e della vesurrezione, in I
Vangeli Apocrifi, pp. 389-390; La vendetta del Salvatore in I Vangeli Apocrifi, pp. 416-419). Sulla
natura paradossale delle immagini acheropite, in particolare sulla ambiguita figurativa, radiosa ¢
sofferente, della Veronica di San Pietro e sulla sua difficile identificazione con le varie immagini
di cus parlano le leggende, a partire dall'VIIT sec., efr. Wory 2000, A differenza del mandylion, per
la Veronica non esiste una data di traglazione da Bisanzio a Roma (Worr 2000, p. 106).

£ il lenzuolo con cui, secondo § vangeli canonici, Giovanni d’Arimasea avvolse il corpo i Cristo
(Marco 14, 51-52 e 15, 46; Matteo 27, 59; Luca 23, 53). In Giovanni 20, 6-7 sono gli apostoli
Simon Pietre e Giovanni che dopo la resurrezione trovano nel sepolero le bende e, “ripiegato in
un angolo, il sudario che era sopra il capo”.

FERRARY 2000, p. 259,

DANTE, Paradise, XX X1, 103-108.

Quale & colwt, che forse di Croazia
wviene a veder fa Veronica nostra,
che per Uantica fama non si sazia,

ma dice nel pensier, fin che st mostra:
“Signor mio Gesa Cristo, Dio verace,
or fu si fatta la semibianza vostrad®

B Prrrarca, I Canzoniere, sonetto 14, Mavesi if vecchierel cannto ¢ bianco, vv. 9-11.

E viene a Roma, segnendo 1 desio,
per mivar la sembianza di Colui
ch'ancer lassa nel ciel vedere spera.

LIpov 2004, pp. 84-85.

Magrzre 1994, p, 28; Preirrir 2002, pp. 103-106; Frrrart 2000, p. 254; cfr. Infra.

Frrrarr 2003, p. 43.

FERRART 2003, p. 94 ricorda tuttavia il crocifisso di Udenheim conservato a Magonza, darato ai
primi decenni dell’XT see., che rappresenta un Cristo crocifisso nudo, eon gli occhi aperti,
PFRRRART 2003, p. 94 usa la stessa espressione, 2 proposito del Volio Santo nell’altomedioevo.
Baccr 2003, pp. 116-118 ntiene che il nome Voko avesse lo scopo di mettere in risalto la
verosimigiianza della rappresentazione attraverso la riproduvione dei detragh fisionomici
identificativi della persona. Net case di Lucca il nome viltus voleva sottolineare la natura oi
‘documento’ del simulacro.

FERRART 1998, p. 35 dice che essendo il Volte oggetto di culte, il nome della statua non fa
problema e 2 proposito argomenta come Fidentith di volto e personalita & una costante a partire
dai padri della Chiesa. Cfr. anche MAETZKE 1998, pp. 32-33,

FgrRART 2000, p, 255 nicorda Pesistenza di crocifissi tunicati monumentali che non risalgono al
modello lucchese, | la fama del simulacro di San Martino che a partire dal XTIT sec. porta ad
identificare crocefissi locali con i Volto Sante lucchese. Se & vera Pipotesi della Maetzke (vedi
infra), il Volto Santo di Sansepolere avrebbe conservato il suo nome originale, mentre & quello
lucchese che ne avrebbe ereditato il nome,

G. ScrnUNgr — I Rrrz 1934, citato in S1iva 1982, p. 70

ARMANDT 1994, pp. 124-155. Cfr, anche G. SCHNURER-]. Rriz 1934 ¢ G. FRANCOVICH (che
ritiene il Volto Santo di Lucca rifacimento di XII sec. di un crecifisso siviano di VIII sec.)
engrambi eitatd In S1va 1982, p. 70.

Sriva 1982, p. 70.
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FerrARE 1998, p. 39 ¢ Ipem 2000, pp. 254-259,

Frrrar: 1998, pp. 33-34 offre un elenco delle oceasioni storiche in cui # Volto Santo avrebbe
dovuto essere citato, a partire dalla consacrazione della nuova cattedrale nel 1070,

WOoLF 2000, p. 104,

FruGcon 1982, p. 41.

FERRARI 1998, p. 37.

Per i dettagli rimando alla relazione di restauro di SCHEEICHER 1994,

SCHLEICHER 1994, p. 62.

SCHLEICHER 1994 non & chiara quanto si potrebbe desiderare sulla descrizione del colore della
tunica manicata, che viene definito “verde’ a p. 60, ma a p. 64 la restauratrice dird che la veste 2
blu scuro steso su una preparazione celeste.

SCHLEICHER 1994, p. 65. Sul lapishazzule ofr, jnfia.

Maprzgy 2002, p. 3 ritiene che le ridipinture non dovessero essere troppo ravvicinate nel tempo.
Ricordiama a proposito del Voito Santo di Lucca che Buoncompagno (citando Piacentino, morto
nel 1192) parla di ridipinture annuali. Anche per questo dettaglio solo il restaure conservativo
potrd dare una risposta.

FroravanTi, UziELLy 1994, p. 93,

SCHLEICHER 1994, p. 66.

Froravanyt, UzieLin 1994, p, 92,

Eseguite da Mebus A. Geyh del Niedersiichsisches Landesamt fir Bodenforschung di Hannover,
fa cui relazione & contenuta nel volume X Volto Santo di Sansepolero.

Ringrazio il dott. Marco Rottoli del Museo Archeologico di Como per avermi spiegato la
necessith di aggiungere alla daza rivelata dal C14 Petit defPalbere al momento delFabbattimento:
la datazione al C14 su campione prelevato dal nucleo di un albero stabilisce approssimativamente
la sua data di nascita, in quanto 1 primi anelli decadono sin dai primi ann: di vita,

Ringrazio Cinzia Mancuso ¢ Fabio Frezzato per avermi introdotto al prezioso mondo del
lapislazzulo.

FrEZZATO 2003, pp. 241-244; Astists” Pigments. A Handbook of Their History and Characteristics,
{AsHOK Rov Ed.), Washington-New York-Oxford 1986, vol 2, pp. 55-65,

Cennino Cennini, dedica Vintero cap, LXII de /T fibro dell’arte ¥ azzarro oltremare.

Potrebbe tuttavia trattarss di biadetto d’oliremare, come viene chiamato il prodotto delle ultime
estrazioni del lapis dal minerale, a causa del colore azzurro pallido, generalmente usato, perd, per
dare una patina trasparente, non colorante {cfr. PLESTERS 1986, p. 39).

T. MARTIN, S. BERGEON, Des blews profonds chex les Primitifs italiens, in “Techne®, n. 4, 1996,
pp. 74-8%.

Non ci sono documenti che indichine che in Europa si conoscesse il procedimento di estrazione
del pigmento dal minerale prima del X1IT sec, 11 primo aichimista europeo a dare una ricetta del
blu oltremare & Michele Scoto che risedette alla corte siciliana di Federico I1 e si fece divulgatore
della scienza degli arabi (D.V. TroMrson, The Materials and Technignes of Medieval Painting,
New York, 1956, pp. 145-151).

M.C. GAETANI, U. SANTAMARIA AND C. SECCARONL, The Use of Egyptian Blue and Lapts Lazuli
in the Middle Ages. The Wall Paintings of the San Saba Church in Rome, in “Studies in
Conservation”, vol, 49, n, 1, 2004, pp. 13-21.

Ricordiame che uno del nomi con cui veniva designato l'oltremare era ‘azzurre d’Acri’ {cfr.
PLESTERS 1986, p. 37).

E recentissima la scoperta dellapplicazione di una ricetta di origine orientale per Pintonaching
satto gli affreschi altamedievali del Tempietto longobardo di Cividale, nel quale sono stati traovati
fili di cotone ¢ pagliuzze. Se la paglia non doveva scarseggiare in Friuli nell'VIII sec, #f cotone non
poteva che essere arrivato con le maestranze che operavano in Santa Marnia in Valle (cfr. A,
CAGNANA, A, ZUCCHIATIL S, ROASCIO, Indagini archeometriche sui materiali da costruzione del
Tempicito di Santa Maria in Valle di Ciwvidale del Frinli. I Parte: Gli affreschi altomedievall, in
“Archeologia dell’Architettura”, VIIE es.). Le analisi confermano un’ipotesi sull'origine siro-
palestinese delle maestranze avanzata sulla base di confronti stilistici e di riflessioni di carattere
storico da L. Vaj, JI Tempietto longobardo di Cividale ¢ gl stucchi omayyadi, in Cividale
longobarda. Materiali per una rilettiva archeologica, a cura di S, LUSUARDI SiENA, Milano 2002,
MAaETZKE 1994, p. 28, Del resto ¢’é chi sostiene che 1 crocifissi monumentali sono sconosciuti
nell’arte cristiana orientale pit antica, mentre costituiscono una caratteristica del culto latino
occidentale (ARMANDI 1994, p. 125). Contra MAETZKE 2002, p. 11 che accoglic affermazione del
Francovich secondo cui orientale e specificamente siriana ¢ {"origine dei crocifissi monumentali.
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78 MAETZKE

79 Marrzie 1994, p. 30. Di parere contrario AMANIN 1994, che ritiene superf{iciali le somiglianze tra
le due statue, mentre vede una diversa qualizd interpretativa del modellato.

80 ARMANDI 1994, p. 133 considera cruciale il rapporto con le Majestats catalane, a loro volta
dipendenti dal culto della vera immagine di Cristo scolpita da Nicodemo. La stessa Maetzke
rurtavia segnala come i particolare del mento scoperte, cosi caratreristico del Valro Sante di
Lucca ¢ di quello di San Sepolcro, non compaia nelle statue catalane (MarTzEE 1994, p, 25},

81 MakrzrE 2002,

82 Citato in FRUGONI 1982, pp. 39-40 e MAEIZK): 2002, p. 11. FERRARI 1998, p. 38 avanza dubbi sulla
possibilitd di una sostituzione,

83 MAETZKE 2002, p. 12. La percezione del modellato del corpo & diamerralmente opposta in

EIFFER 2003, p. 104

SAETER 2003, pp. 104-105. Naturalmente A sa che selo analisi scienufiche adeguate possono
dire una parola nuova o confermare le vecchie ipotesi.

§5 MAETZEE 2002, p. 12 ¢ fotoap. 13,

86 Nel documento, & il caso di nilevare, non si patla di Volto Santo, ma di croce del Cristo tunicato.

§7 SAVIGNI 2003, nota integrativa datata 14 ottobre 2002, p, 147.

88 Gentle comunicaziene personale det prof. R. Silva.

89 Chr Nerl, infra.

90 Il sacco di Costantinopoli (1204} ¢ il regno latino che segui fecero razzia delle reliquie conservate
a Bisanzio: Baldovino 1T di Courteney (1228-1261) vendette | preziosi fipsana custediti da secoli
nella cappella palatina della Theotokos del Faro, all'interno del palazzo imperiale. Nel secolo
successive ¢i fu la clamorosa vendita di reliquie certificata, come sembra, dail’ex-imperatrice
Trene, moglie di Giovanni VII Cuntacuzeno, che nel 1359 cedetre all’Ospedale di Santa Maria
della Scala di Siena quanto rimaneva del tesoro imperiale di religuie (Mason 2602, pp. 15-16).
Persino la sacra Corona Ferrea & stata venalmente impegnata (cfr. S. LusuarD: S1ENa, Didentitd
materiale e storica della covona: un enigma in via di visoluzione?, in La Corona Ferrea nell’ Envopa
degli Impert, Milano 1998, vol. II, tomo 11, p. 218).

%1 PoLrcrri 2002, p. 101

92 PaATRICK LEIGH PFERMOR, Mani. Viaggi nel Peloponneso, Milano 2004 (ed. or. Mani, Travels in
Southern Peloponnese, London 1958), p. 249.

93 1L BOrGES, The Unending Gift, in Elogio dell’ombra, Torino 1971 {ed. or. Buenos Aires 1969},
pp. 34-35.

94 SaviGnI 2003, pp. 131-140, 146-151.

95 Sccondo SAVIGNE 2003 e FrrrarI 2003 le figure del vescovi sono descritee nella leggenda come
amministratori del potere politico della cittd, ovvero come vescovi-conte. Sul ruolo del vescovo
come caput wrbis ¢ sulla sua ridefinizione rel periodo comunale s1 veda anche GormvgLLy 1988,

96 CarDINg 2003, pp. 184-185.

97 1l concilio di Clermont stabifisce Uinizio della I erociata, ponendo sotto egida papale la voglia di
Terra Santa che si era precedentemente mostrata, come occasione di autodefinizione per I'Europa
cristiana.

98 Guim 1947, pp. 236-280.

99 Cariint 2003, p. 128, nota 7 con bibliografia di riferimento.

100 Qltre alla Narratio Stephanis Butrionis le fonti che testimoniano la partecipazione del lucchesi alla
prima erociata sono la Notitia brevis del 1 novembre 1096 (che racconta come Guido affidi alia
castedrale i suoi beni e parta lasciando a Lucca la moglie che aspetta un bambino), ¢ la lettera per
il papa, seritta dai lucchesi e dal foro vescovo, che raceonta le avventure del ritornato Bruno. Totze
le fonti attestano come vi siz un sentito fervore religioso nella parrtecipazione alfa crociana
(MANSELLT 1983, pp. 125-123),

101 Le scorrerie ¢ le incursioni arabe sono quella di Aghlabiti e Mauri deil’849, quelle faumidi del 934~
935 ed infine quella di Mugihid def 1015. Per Pargomento si rimanda qui alPampio panorama
offerto in Vaj 1997, pp. 88 s5. [} inolire nota Pincursione vikinga dell’860.

102 OrvIETANI BuscH 1991, p. 289, Lespoliazione degli edifici era in questo periedo gid cosi avanzata da
rendere irriconoscibili la loro destinazione: infra civitatem Lunensis que sunt de aveas, de terra cum
srniva sed petras in parte super abente quem lam solarias et salas fuerumt, m FERRETTO 1909, pp. 10-12,

103 Lo storieo arabo al-Idrisi {X11 sec.) ricorda Luni come luogo di sosta ad un giomne di distanza da
Lucca ¢ come approdo portuale ben connesso a Pisa (MAGOUN 1944).

104 OrvieTan: Buscs 1991, p. 289.

105 SToPANI 1988; AMBROST 1997, pp. 25-26.
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106 CoNTI 1967, pp. 101134 ipotizza che 8. Maurizio nasca su S. Giuliana, antica chiesa cimiteriale
di Lumi, coeva a S, Pietro, citata dal diploma del 963 di Ottone 1. Questa chiesa distrurta dai
saraceni sarebbe stata intitelata a S. Venanzio e poi amministrara dal monastero di Ceparana, a sua
volta ceduto nel 1189 all’ospedale di §. Croce a Bocea d’Arno. BERNIERI-MANNONI 1983;
AMBROSI 1997, pp. 29-32.

107 Nel diploma del 1183 di Federico I che sancisce § possessi del vescovo di Luni vengono
menzionati separan il sipars lunensis portus ed 1l portus Amaeltae (MGH, LL, IV, pp. 282-287}
GENTILE 1912, p. 350; BERNIERI-MANNONI 1983, p. 57.

108 Sass1 1931, pp. 211-237; BERNIFRI-MANNONI 1983, p. 58.

109 Dal codice Pelavicino & nota inoltre Ia presenza di strutture di ricambio per le barche (albert, rem,
timon...), SAsst 1931, pp. 211-237; BerMiErI-MANNONI 1983, p. 58

110 DuraNTE 2001; PAROD 2001, pp. 59-61. La funziene isttzionale del foro di Lani & nota dagli
atti giwidicl dasati 1205 ¢ 1215 ¢ rogati in foro de Luna, non vi sono perd clementi che
permettono di identificare fa platea con il foro. Il termine platea viene solitamente utilizzato per
indicare e strade porticate, spesso luoghi di transazioni commerciali come noto per la platea di
Luni (MGH, LL, 4}. Orvizrant BuscH 1991, p. 291 identifica la platea con la lingua di sabbia
creatasi tra le mura della citt e it mare.

111 KiHR 1961, p. 328,

112 Contatti commerciali tra Luni e Pisa sono documentat! dall’inizio dell’XI sec., quando Luni
fermsce legname a Pisa per costruire la flotta e materizle di spoglio per la costruzione di S.
Michele in Borgo (OrvirtaNi BuscH 1991, p. 289). Per il tema dell’assimilazione Luni-Pisa nella
leggenda del Volto Santo cfr. SAVIGNT 2003, Gid SCHWARZMAIER 1972, p. 353 rvitencva che i
rilancie def culto della croce fosse sorto con un ottica concorrenziale nei confront di Pisa,

113 Savignr 2003.

114 PrsrarRiNG 1950, pp. 34-37; PiSTARING 1953, pp. 29-31.

115 Nel 1185 Federico I, forse in seguito al sostegno ricevuto dai funensi nellattacco a Milano
avvenuto nello stesso anno, concede un privilegio alla diocesi di Luni. Federico I infatt stabilisce,
secondo una formula inaugurata dagli Ocron, Ia directa dipendenza dell’avtorith imperiale dei
territori n possesso del vescovo di Luni. Le proprictd del vescovo vengono qui  descritte
meticolosamente (MGIH, LL, IV} anche in Regesto del codice Pelavicino 1912, pp. 31-33, cit. in
Omvisran: Busce 1991). Tra 1 possessi del vescovo vale la pena di ricordare la gid menzionata
platea qui est inter mursm civitatis et mare, i possessi del burgum et castrim di Sarzana, delfa curtis
del districtus et castrum Ameliae e del porto di Lerici. Sei anni dope (1191) Enrico VI conferma
questo privilegio. Llinteresse degli imperatori ad amminisware direttamente il tervitorie di Luni
testimonia implicitamente Pimportanza del sito e il ruolo politico del vescove,

116 Conventio cum Prsanis in Fredericl Constitutiones, in MGH, L1, IV, 1.

117 impios fugiehat dice la leggenda di Leboino riportata dal codice vaticanc di XIV sec. e dal codice
francese di XIT trascritel in BARBIERT 1982, p. 180, 186,

118 ... ut eis piratica vita in usu evat, vapiendi animo accedentes, sed spe sua frustrati, mivaculo divino
tanto thesauro indigni Indicati ¢it. in SFORZA 1910, p. 99/261.

119 Per la saga di Hasting cfr. SFORzA 1910 e FrOVA 1981-1982, pp. 13-14.

128 T1 Villani {Chronicen, 11, 13) racconta che Luni “fu disfatta per gente oltramontana per cagione di
una donna moglie d'uno signore, che andando a Roma in quella citzd fu corrotta d'avoltero; onde
tornando con il detto signore la distrusse e oggl @ diserta la contrada e malsana”. Per altre varianti
SEORZA 1910 ¢ FROVA 1981-1982, p. 14, K interessante notare come sia in questa leggenda che in
quella di Hasting compaia il ropos della finta morte, forse metafora del cicle di vita di Luni che si
presenta come solo apparentemente marta. H Villani inolue associa, come poi fard Dante
(Paradise XVI, 73 ss.), la sorte di Luni a quella delle citti costiere dovuta al volgersi delle sfere
che rende ¢id che un tempo era abitato ¢ sano “disabituz e inferma, et e converso™. Per alwre
varianti SFORzA 1910 ¢ Frova 19811982, p. 14,

121 OwrviErany BuscH 1991, p. 28%; CARDINI 2003, p. 184,

122 Luni & menzionata come Maledictam civitatem episcopalem nel 1191 nell’ftinerarim di Filippo
Augusto a Roma, come woste Luni tra 1240 e 1256 negli Annales Stadenses Auctore Alberto
{MGH, S5, 16, pp. 335-340) e come Luni la mandite nel’lter de Londinio in terram sanctam
{MILLER 1895, pp. 84-90).

123 SAVIGNT 2003, p. 153, nota 49, Lesplicita menzione nella rivalita Lucca-Pisa & contenuta net Liber
Maiolichius.

124 FERRARI 1999, pp. 292-295.

125 Vorrei notare come tutte Je leggende legate alle immagini acheropite hanno una forte radice
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antisensita. Anche nella Jeggenda leboiniana Foceultamento del crocifisso a Gerusalemme & farto
per proteggerlo dagli ebrei, A Luni, come testimoniato dallPepistolario di Gregorio Magno, al
tempo di Venanzio cera una numerosa comuniti ebraica (Gregorii Magni Regrstraom epistolarum,
1V, 21, pp. 56-57). Forse quindi nel nuclea originarie del racconto Faccusa di empietd, che non
poteva ancora essete ticondotta alla decadenza della cittd, pud essere devtata dalla presenza diuna
comunitd ebraica, che si trasferisce a Nicola solo nel XII sec.

126 FERRART 2000, BACCT 2003, pp. 120-121.

127 Cfr. infra.

128 TERRARI 2003,

129 Una dinamica simile si pud notare nella nascita del culto della Veronica, riconesciuta con questo
nome da Innocenzo Il nel 1216, cfr. nota 38.

130 OrsrLLL 1998, Le immagini acheropite si diffondono in Occidente soprattutio durante la lotta

iconoclasta proprio con Pintento di ricercare il valore intinseco dettrinale dellimmagine in

quanto Cristo & immagine di Dio ipostatizzata nella sua natura umana (Ebrei, 1, 3), figura visibile
del Diio invisibile (Colessest, I, 15). Inaltre immagini acheropite sono vere impressioni del Velio

di Cristo, qui imvece la statua & stata modellata su una di queste impressioni.

HErrz 1963, Le reliquie connesse alla passione di Cristo erano collocate in una struttura

architettonica o scultorea che richiamasse il Santo Sepalero di Gerusalemme. i fronte al Santo

Sepolcro, nel rispesto dei canoni liturgici e della mamresis della pianta costantiniana era posizionato

Paltare della croce, su cui era collocara una croce reliquiario. Riporte la descrizione della croce di

S. Riquier per darne un’idea visiva: i medio ecclesiac S, Fassio mivifico opere ex gypso figurate, ot

auro musivo alisque pretiosts, colovibus pulcherrime composita sunt.

132 BARONI 1932, SCHWARZMAIER 1972, BarBmil 1982, Baccr 2003,

133 11 monastero fu fondato (inxta mures) da lacopo 11, non ancora vescovo, sulle sue proprietd per
venerare una reliquia del preziosissimo Sangue (S1va 1989, QUIRGs Casiinio 2002, p. 103).
134 SCHWARZMAIRR 1972, pp. 350-353. Lipotesi viene avanzata dal Guidi perché Ja crux wetes ha la

posizione che il racconto di Leboino riferisce per il Volto Santo.

135 SCHWARZMAIER 1972; cfr. infra. Si not inoltre che il vescovo Giovanni nella leggenda arriva a Luni
cum vexillo cructs (cit. in BARBIERI 1982, p. 180, 186).

136 Secondo queste documente la chiesa di Luni & posta sotto la proteziong ed il controlle del re che
concede al vescovo di amministrare il suo territorio (7 Diplomi di Berengario 1, ed. 1903, p. 67).

137 Otrone | esenta la curtem de Lune dalla giurisdizione politico amministrativa delautorita locale
(Lucca}, Godono di questo privilegio e vengonoe amministrati dal vescovo di Luni anche alcuni
centri del territorio circastante (MGH, DDRIG 1, pp. 287-288). Da AMBROSI 1997, p. 13 viene
inaltre ricostruito, sulla base di un diploma del 962, un itinerario attraverso Ja Lunigiana che cita
la cized di Luni com fwsida Corsica.

138 Orone 1T conferma il ruolo di Luni come curtis con potere vescovile, (MGH, DDRIG I, pp.
363-364).

139 VA 1997, pp. 61-68.

140 BARBIERT 1982, p. 34,

141 Conrr 1967, pp, 174-175.

142 VA) 1996, pp. 130-131,

143 Cir. infra.

144 Nel 990 ¢ documentato il passaggio dell'arcivescovo di Canterbury Sigerico {(Advenius
Avchiepiscopi Nostri Sigerici ad Remam, in STOPANT 1984},

145 Sniva 1992,

146 Diploma di Ottone T del 963 cita questi luoghi. Pertinenza i Luni doveva essere anche la Corsica,
importantissimo ponte sul Mediterraneo, Lisola & citata in un diploma di Ottone I del 962
associata alfa cited di Luni (cfr. nota 137).

147 ParQDi 2001, pp. 59-61.

148 DURANTE 2001, p. 59.

149 Snva 1989, pp. 1-6.

150 Populonia era dal VI sec. un’enclave Jucchese di grande importanza, sopratutto per la vocazione
mineraria della cittd (QUIRGS CASTILLO 2002). Populonia diventerd poi all'inizio del IX sec.
possesso papale (BERIGLING 2000).

151 Frediano & un vescovo Jucchese di provenienza irlandese, di cui & nota Pactivita evergetica a Lucca
tra 560 ¢ 588 (QUIRGS CASTILLO 2002, p. 102).

152 Notizie legate al’attivitd di lacopo 11 sono contenute nella trascrizione di un’epigrafe in Cod. 123
detla Biblioteca Capitolare di Lucca (1X-X sec.), Sriva 1989, p. L.

13
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153 I rapporti istituzionali tra il papa ed i Franchi iniziano nel 739, quando Leane 11T chiama Carlo
Martello a difendere Roma {BERTOLIND 1941),

154 BARBIERT 1982, p. 34,

155 Lalleanza di Livtprande e Zaccaria verteva sulla restitnzione dei castra papali in cambio dello
scioglimento del legame tra papa ¢ ducato di Spoleto, creatosi per contrastare il re (BERTOLING 1941).

156 BERTING 1985, pp. 265 ss.

157 Testimonianza del Jegame tra Luni ¢d il papato & i fitto cpistolario wa Venanzio e Gregorio
Magno (LUSUARDI SIENA-SANNAZARO-PERASS] ¢.5.). Inoltre anche la basilica di S, Maria a Luni &
dotata, probabilmente in ety protocarolingia, di una cripta semianulare, modellata su: quella
vaticana (MANCUSG 1996, pp. 143-166).

158 BrrIiNe 1983,

159 FORMENTINI 1923, p. 82; SCHWARZMALER 1972, p. 355; BARBIERT 1982, p- 34

160 FrRCLOW 1961, pp. 43, 110-113. La vera Croce era stata trasferita a Costantinopoli o in Santa Sofia
o nel Palazzo imperiaie nel 635 per sottrarla alla minaccia araba. Quindi 3 suo culto era
strettamente Jegato alla volontd degli imperatori bizantini. La venerazione delle reliquie,
sopratutto quelle Jegate al Salvatore, & ufficialmente interdetta dal decrero dallficonoclasta
Costantino V, promulgato net 765.

163 Nonostante la Chiesa dissuada | fedeli dal recarsi a Gerusalemme, nel corso del’VIII sce. fa
situazione dei pellegrini migliora. Questo & stato collegato (Musca 19969, p. 93) all'arrestarsi
delavanzata araba in Asia ed in Europa dopo Poitiers (732). Tnoltre dalla seconda metd del secolo
(754-755) Pipino il Breve {re dal 751) affranca i pellegrini da alcuni pedaggi (Musca 19962, p. 81).

162 Translatio Sangninis Domini, in MGH, $8, IV. Musca 1963, p. 75.

163 Musca 1963, pp. 123 ss.

164 Eginardi Vita Kavoli, XNT: ipsius animi mense octubris Isane Judens de Afvica cum elephanto
regressus portum Veneris intravit. Ela prima volta che viene citato Porto Venere, la cui fondazione
viene solitamente fatta risalire ad un intervento genovese del 1113 {Orvieran Buscr 1991).

165 SCHWARZMATER 1972, pp. 362-366.

166 Cfr. infra.

167 Suva 2001, pp. 51-61; cfr. infra.

168 SCHWARZMAIER 1972, pp. 355-373. 11 797 corrisponde alla data di fondazione della chicsa di 8.
Salvatore (BARBIERT 1982).

169 SCHWARZMAIER 1972, p, 363; BARBIERT 1982,

170 La ricchissima corte degli Adalberti fondava it sue successo sul controllo di pig Contee, tra cui Lunj
e dal tempo di Bonifacio II anche la Corsica. Siiva 2001, pp. 54-56 ha notato come le epigrafi
sepolerali di Berta, la sorella Ermengarda ed il marito Adalberto attestine la ricerca di classiciti e lo
sfarzo della exrtis diecalis. Lucca era diventata uno dei centri pilt importanti d’Turopa ed accoglieva
frequenti ambascerie di sovrani e di prelati in un mirifico palazzo che, stando all’Arrmpo(iosrs i
Liutprando di Cremona, trbé Pimperatore Ludovico I1. E inoltre attestato un tentativo di Berta di
intraprendere contatn con Oriente per placare le incursioni saracene (VA 1997),

171 In2 realzd perds i contatti tra la corte franca ed i califfato risalgone al 765, quando Pipino il Breve
(714-768, re dal 765} invia un’ambasceria a Baghdad ¢ nel 768 riceve i legati arabi. Non sono
documentati rapporti precedenti a quest’ ¢epoca (MUS( A 19962, p. 18).

172 1In ctd Jutprandea dalla Corsica passano i corpi santi di 8. Giulia, di Fiorenzo ¢ di 8. Vindimiale:
eraslazioni di cui il vescovo lucchese Walprando sembra essere stato catalizzatore (PERGOLA 1981,
pp. 914-917; SCHWARZMAIR 1972, pp. 72-78). Inoltre, came & ben noto i) re longobarde fece
rastare if corpo di 8. Agostine da Cagliari a Pavia per sottrarlo al pericolo delle incursioni arabe
nel Mediterraneo.

173 Devort 1999, pp. 73-80.
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Cronologia

742 oppure 782 P>
742
742

754
754-755

765
767
774
774-785

780-801
787

790
797
799

801

801-818

inizio IX sec.

813, 843, 873,

879, c 884

prima metd del IX sec.

828

849
meta IX sec.

860

leggendario arrivo del Volto Santo 2 Luni
Walprando vescovo di Lucca

Liutprando riconquista 1 ducati di Benevento e
Spoleto

spedizione di Astolfo contro Roma

Pipino il Breve affranca i pellegrini in Terrasanta da
alcuni pedaggi

Ieditto iconoclasta di Costantino V vieta if culto
delle reliquie

Filaredo, vescovo di Luni, partecipa al Concilio
anti-iconoclasta lateranense

promissio di concessione di alcuni tersitori gid
bizantini (tra cui Luni) da parte di Carlo Magno ad
Adriano I

Allo duca di Lucea
Giovanni vescove di Lucca

il II conalio di Nicea pone termine al primo
periodo deil’iconoclastia (730-787)

Jacopo, Iratello di Giovanni e suo successore,
introduce il culto del Sangue nella chiesa dei SS.
Giacomo e Filippo in Placule

citazione (fondazione?) della chiesa Sancti Domini
et Salvatoris presso S. Martino; culto di una
reliquia della croce (crux vetus? da Gerusalemme?)

Translatio Sanguinis Domini, in cul si ricorda che
Aczan, prefetto di Gerusalemme, giunge in Corsica
con preziose reliquie

ambasciata del califfo Harun al-Rashid, diretta ad
Aquisgrana

Jacopo I vescovo di Lucca

miniature con Cristo crocifisso nudo

fivelli che restituiscono a Luni territori
precedentemente sottratti dalla diocesi di Lucca

creazione In Francia e¢/o a Roma del crocifisso
monumentale

parte da Luni la spedizione antisaracena di
Bonifacio IT duca di Toscana

incursione di Aghlabiti ¢ Mauri su Luni

le fonti scritte testmonianc esistenza di
crocifissi monumental

incursione vikinga su Luni
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X sec. o
900
915

930

934-35
961-2
963
981
1015

1065-1088
1089

1087-1110 =

1096

10962-1112 .
1099

XIT sec, p>
dal XIT sec,

1107

1119

metd XIT sec. .
1124

1124

156

Presunta elaborazione del primo testo della
leggenda del Volto Santo (Leboino)

diploma di Berengario che pone Luni sotto la
protezione ed il controllo del re

fine della “signoria” degli Adalberti a Lucca
attestazione della rovina della chiesa di S.
Salvatore: terminus post guem per la traslazione in
S. Martino del reliquiario {crux vetus)

Incursione fatimide su Luni

Adalberto vescovo di Luni

diploma di Ottone I che concede la diretta
dipendenza dall’autoritd imperiale dei territori in
possesso del vescovo di Luni

diploma di Ottone II che conferma il privilegio a
Luni del predecessore

incarsione di Mugahid su Luni

Lamberto arciprete di S. Martino

morte di Blancardo/Biancarde arcidiacono,
presentato nel IV miracolo come costructore della
nuova cattedrale insieme 2 Lamberto

giuramenti di Guglielmo 11 if Rosso per Valtum de
Luca, prima testimonianza storica dell’esistenza
del culte

inizio deila prima crociata: Urbano II benedice a
Lucca il contingente di Stefano di Blois, Roberto
di Normandia e Roberto di Fiandra

Rangerio vescovo di Lucca, probabile promotore
della redazione leboiniana delia leggenda
conquista di Gerusalemme da parte dei crociati:
fine della T crociata

attestazionl manoscritte (le pid antiche sono
francesi) della leggenda di Leboino

Piconogratia del crocifisso rappresenta Cristo
vinto dalla morte

papa Pasquale TI regols la divisione delle entrate
della cappella del Volto Santo

ordinamento comunale a Lucca

rielaborazione della leggenda def Volto Santo ed
aggiunta delP’appendice dei miracoli da parte dei
canonici del duomo di Lueca

pace tra Luni e i Malaspina, con la mediazione di
Lucca

Federico 1 concede ai pisani il controllo della costa



1151

1176

1179

1181

1182

1185

i191

1186

1191

1218 0 1220

XI1T sec,

mizi X1V sec.

XIV sec.

1447

da Roma a Portovenere

viaggio in Terrasanta di Nicold di Thingeyar
(morto nel 1154): riporta nel suo Itinerarium il
miracolo del giullare e delluomo falsamente
accusato

donazione di Pipino, vescovo di Luni, di un
terreno presso il Magra ad un monaco del Corvo
per la costruzione di un monastero in onore di
Dio, della santa croce e del beatissimo Nicodemo
presunta data del documento Maetzke che,
secondo la studiosa, attesterebbe la cessione del
Volto Santo di Lucca a Sansepalcro

documento in cui & ricordata la statua del Volto
Santo: 1 canonici di S, Martino e i consules
Jraternitatis Sancte Crucis si accordano per spartirsi
icerl

sigillo con il Volto Santo su una carta lucchese
Federico I concede la diretta dipendenza
dail’autoritd imperiale dei territori in possesso del
vescovo di Luni

conferma del privilegio di Federico I da parte di
Enrico VI

cessione del monastero in onore di Dio, della santa
croce e del beatissimo Nicodemo all’abate pisano
di S. Michele in Orticiaria

cessione della chiesa di S. Maurizio a Bocea di
Magra all’ospedale di S, Croce di Bocca d’Arno a
Pisa

morte di Gervasio di Tilbury: nel suo viaggio a
Sarzana vede Ja reliquia def sangue

monete con il Volto Santo coniate a Lucca. La pid
antica & un denaro grosso di Ottone IV,
collocazione nimbo metallico attorno alla statua
del Volto Santo lucchese

codici lucchesi con la leggenda di Leboino, in cu
compare 'appendice dei miracoli

codice dell’Archivio Capitolare di Sarzana, che
contiene una differente versione della leggenda
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