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La présente étude a été commencée pour expliquer le début d'Edipe-
Roi. On a d'abord vounlu démontrer que le Aowds qui frappe Thebes
n'est nullement une maladie et que les enfants que le cheeur dépeint,
gisants et abandonnés, n'ont pas été exposés morts, mais vivants.
Il a fallu, pour cela, reprendre toutes les superstitions anciennes re
latives aux Fléaux et au sort des enfants anormaux. On a essayé de
grouper ici, sinon tous les textes (car beaucoup se bornent a de simples
mentions et ne nous apprennent rien de précis), du moins ceux qui
-ussion. Le lecteur voudra bien excuser 'auteur si la
place dans les pages qui suivent.
-Rot qui a le plus souffert de la

dont on @

prétent & dis
légende d'(Edipe tient une grande
C'est certainement l'exégése d'(Edi;

mauvaise traduction Aowés = pe entrepris ci-dessous

de démontrer l'inexactitude, peut-étre trop lo

guement.

L'auteur remercie ceux qui ont bien voulu l'aider dans son travail,
MM. Léon Halkin, J. Hubaux, H. Jeanmaire et A. Severyns qui ont
lu le manuscrit et fait des critiques dont on a tenu le plus grand
compte ; Roland Crahay, Alexis Curvers et René Henry qui ont
apporté plus d'un texte utile, plus d'un rapprochement ingénieux ;
enfin et surtout, Mele Nelly i rches
fastidieuses avec autant d'intelligence que d'exactitude. Mele Clajot,
MM. Crahay, Hubaux, et le Dr Marique ont eu la bonté de revoir les

jot qui a assumé des re

epreuves.
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CHAPITRE PREMIER

LES FLEAUX

Les Anciens ont vu dans la fécondité de la terre et des espéces
vivantes un seul phénoméne régi par la méme volonté divine.
Les mots dont ils se servent pour désigner la génération et ses
organes sont les mémes lorsqu'il s'agit de la terre labourée, ense-
mencée, et du couple humain. Cette croyance est toujours restée
parfaitement explicite et bien des rites en ont gardé la trace.
Déméter est invoquée dans les fétes du mariage. Les Thesmopho-
ries sont celles de la fécondité. Au cours des Arrhétophories, pour
agir 4 la fois sur la génération des semences et sur celle des hom-
mes, — car, dit le scholiaste qui nous conserva ce réglement, elles
obéissent 4 la méme loi — on jetait dans des trous les « offrandes
mystérienses », des porcs vivants et des gateaux en forme de
phallus et de serpents ; on apportait des rameaux av
mes de pin ; les pommes de pin et les pores figuraient dans la
cérémonie 4 cause de leur caractére prolifique, comme symbole
et des hommes, Les historiens don-

¢ des pom-

de la multiplication des fruits
nent aujourd’hui une autre explication de la présence des porcs
sacrifiés, mais celle du scholiaste rend compte de ce qu'on pen-
ceptons-la

sait de son temps et c'est ce qui nous intéresse ici ; a
donc avec le sens dont elle est chargée et constatons que les Athe-
niens pensaient jeter dans les trous des emblémes de la fécondité
sous ses trois aspects. Les giteaux et les porcs étaient en partie
mangés par des reptiles. Ce qui en restait, les Puiseuses le rele-
vaient et le mettaient sur l'autel. Les gens venaient chercher un
peu de cette matiére et la mélaient aux semences pour avoir de
belles récoltes. En 17 avant notre ére, quand Auguste fera célébrer
les Fétes séculaires, bien des rites de celles-ci rappelleront les
cérémonies et l'esprit des Thesmophories athéniennes (I).

ETERICH, Multer Ey
éd. Rabe, Leipzig,

Pp. 44 5qq Schol, de Luciex, hal. des conr *
- PLuT. Conj. pracc. 138 B

1906, pp
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condité éternelle de la terre et des espéces vivantes a

1€ sous ses trois aspect

T, Cest la st
humai

e. Et, lorsqu'ils envisagent 1
ement dans I'image

ou dont I’

nme q
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a une stérili

Ceux qui

florissante, le

peuple y

ple gens, régne
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terre porte des vivres abondants. Sur leurs montagnes, le chéne
est chargé de glands 4 son sommet et d’abeilles en son milieu ;
leurs brebis laineuses trainent de lourdes toisons ; leurs femmes
mettent au monde des enfants semblables & leurs parents (1) ;
ils s'épanouissent dans la prospérité ; ils n'ont pas besoin de
! prendre la mer: la terrre fertile porte du fruit » (Travaix, 227-237).
f Au contraire, «souvent une ville entiére souffre & cause d'un

seul homme qui va vers le mal et le prépare. Sur eux tous, du

haut du ciel, Zeus fait tomber une grande calamité, Faim et
| Fléau tout ensemble. Les peuples dépérissent, les femmes n'en-
fantent plus, les maisons s'épuisent par le conseil de Zeus Olym-

pien n (2) (Trav., 240-245).

Justice immédiate, avec la prospérité ou la ruine matérielle
pour sanction ; récompense et chatiment collectifs, tout le groupe
étant puni avec un seul coupable. Platon ne se satisfera pas d'une
telle morale ; mais elle restera populaire pendant toute l'anti-
quité. Ce qui nous intéresse ici, c'est de savoir ce qu'est exacte-
ment le Fléau dont Zeus menace le coupable.

Tous les traducteurs entendent, au vers 243, Auuov ouod wai
Xotpdy dans le sens de la Famine ef la Peste. Comme Hésiode,
dans sa description du bonheur des justes, y inclut la paix, on
veut trouver ici la plus ancienne mention des trois maux qui
menacent 1’humanité, la Guerre, la Famine et la Peste ; un mo-
derne prend forcément ce dernier mot comme équivalent de ma-
ladie. Or, qu'on veuille bien regarder le texte de plus pres, on
verra que le poéte ne mentionne aucun mal qui atteigne le corps
humain, excepté lorsqu'il dit : « les femmes n'ont plus d’enfants »,
| ce qui peut signifier, ou bien qu’elles sont stériles, ou bien qu’elles

n’'accouchent pas heureusement. La comparaison avec d’autres
textes nous ameénera a préférer la seconde in(u'rprét;\lion. De
}\1!1\- rli\ s mettent an monde des enfants gui ne sont pas sembia-
lewrs parents (3), litote dont le sens devient clair lorsqu’on
r.jppr\)i.h-‘ la vieille malédiction rapportée par Eschine dans son

1) V. 233 rixtover 86 yvvaives dowwoTa vénra yorebon

mipa Kportes
Mipdy opod wai Ao r-vndu!‘uxd‘rflm &€ Aasi
otde yrvaives rivrovew, mrifovon 5¢ olxor

'Ol
iu, il ne faut pas rappro

Zyvés dpaduocathma

i her ce vers d'Hésiode de celni ol

[HEOCRITE

5 dont les enfants ne ressemblent
es mss. d Hésiode hésitent entre yorefou et
tous deux admissibles

43) parle des femmes infic

pas a leur pére Toxebor, qui sont




discours contre Ctésiphon. 11 parle de la premiére guerre sacrée,
a I'époque de Solon : les gens de Cirrha ont comm
léges envers le temple de Delphes :

lé
qu'il faut faire la guerre aux Ci

des sacri-
le dien, consulté, répond

77

théens et ravager leur pays ;
les Amphictyons promettent d’exécuter 'ordre et vouent ceux
qui désobéiraient & la malédiciton d'Apollon, Artémis, Léto et
Athéna ; I'exéer est formulée en ces termes : Que la terre
orte plus de fruits, que les femmes
ants semblables & leurs pa
méme d

1€ mettent plus an monde
mais des monstres, que,
troupeaux, les nouveau-nés ne soient pas con-
de leur g

ns les

formes 3 nre » (r). Dans ce

te formule, 'ano-
us terrible que la

simple
Au contr
sdges d’ Hér

1 dans deux pas-

1x de son entou-

€ pire « m des mages ; s'ils

la t porte du fruit, que les femmes et les
nuchent

sgiens de Lemnos tuent leurs concubines athéniennes
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té gé le : 1a terre

n’ont plus I

faim et

mangt

On voit que, d

maladies qui fra

puissanc

famine dévore

I's

travaux

1 nort de leurs enf

>nt en couches, ou bien
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échappant 4 la mort, mettent au monde des créatures dont au-
cune ne pourra se tenir debout sur des chevilles droites ».

Les enfants dont les vieillards portent le deuil, ce sont les
jeunes gens morts 4 la guerre, et, cette guerre, c'est la guerre
civile : Callimaque, en louant les justes, dit que la « discorde ne
ronge pas leur race » (ov8é 5:xocr?ucr[r; .'pdafl ",!e'vos'}. Le sort
des femmes est décrit ici plus explicitement que chez Hésiode :
ou bien elles meurent en couches, ou bien elles mettent au monde
des étres qu'il aurait mieux valu ne pas voir naitre (1). Les
enfants qui ne pourront pas se tenir debout sur leurs chevilles,
ce ne sont pas seulement des enfants débiles, comme le veulent les
commentateurs, ce sont des enfants anormaux ; la station droite
est le propre de I'humanité (2). Callimaque, comme Hésiode,
désigne par une litote ceux que la malédiction conservée par
Eschine appelle criment des monstres

Prenons provisoirement le mot Aopos dans le sens de Fléau
envoyé par les dieux et continuons & demander au contexte de
nons éclairer sur la nature de ce chatiment. Dans les Perses,
lorsque Darius demande & Atossa qui lui annonce la ruine de la
puissance perse :

Aotpod s fAbe oxy
M. Mazon entend : « Es
s'est abattue sur I'Etat ? », prenant ainsi Aoepds, sans contexte,

TOS -';T} "JTd(Jl)' 7.'(5){&: :

-ce la famine ou la guerre civile qui

dans son sens le plus général de steérilité. En profondeur, 'anti-
these signifie : « Souffrons-nous d'un Fléau envoyé par les dieux
ou d'un mal né de la volonté des hommes ?

I1 faut probablement donner le méme sens au mot Aoipds

dans la bénédiction que les Danaides prononcent sur Argos lors-
que la ville consent a les accueillir. « Que jamais, disent-elles,
un Fléau ne vide d'’hommes la cité, que la guerre ne souille pas le
sol du sang des jeunes gens » (3), « que les vieillards emplissent

1) Hy a Art., 128 rikrovow TGr oy €mt odupor dpflor dvéory
2} GALLIER, De 1 a Led

¢ partium, 111, 2 dpfles §€ povos ey

uove vap 3 pdyis doriv. L

I met I'accent sur 'aspect intelle

> Temar e époque

piimore Aowpds dedpn

- v Kewdaar pnd’
wrapaciy alpariac médor yds. — 8opu est une conjecture trés
» M. Mazon

o 8.0V

s

L YD
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la salle » (666), « que de nouvelles naissances viennent sans cesse
des chefs a pays et qu'Artémis veille sur les couches
des femmes » (674-678) «que l'essaim douloureux des maladies
loin du front des Argiens » (684-685). « Que Zeus
> fertile en toute saison et que les brebis des champs
solent fécondes » (689-69g1)

rende la ter

On retrouve ici les trois thémes qui figurent dans les pas-
sages d'Eschine et d’Hérodote : fécondité de la terre, des trou-
peaux et des femmes. La guerre fait I

vartie du Fléau décrit par
Hésiode

et par Callimaque. Eschyle insiste particuliérement sur
le théme de la dépopulation humaine. Ce cheeur des Suppliantes
est le seul de tous les textes de ce genre qui mention

e formelle-
ment les maladies parmi les maux qu'on prie les dieux d'épar-
gner aux hommes u

- Dans I'éopéds vovows vers 684, M. Mazon
maladies qui frappent
llon Lycien (1). L’idée
stance de la race.

Dans les nacent Athénes d'une
lepre mortelle 3 la feuille, mortelle 4 I'enfant » (2). Athéna les
prie de retourner leur mmprécation en bénédiction et de donner en
Attique la fécondité au sol, aux troupeaux, et & la semence
humaine (904-gog). Réconciliées avee la ville, elles développent
ces trois thémes dans le cheeur qui termine la piéce.

r

onnait, certainement avec raison, les
lement confiés 3 Apo
oujo

les enfants,

dominante e

celle de la pe

des, les Erinyes m

*
* L
Dans la langue courante du Ve s

iecle, le mot Aowuds a donc un
igieux et il d

Amité envoyée par les dieux.
Hérodote prend le mot avec ce sens. une fois dans la formule qui
> chez Hésiode, Aipds xai Aowpss (VII, 171), une autre
s en parlant d'une maladie m

7
o
n

signe une ¢

ystérieuse rangée dans une série
de onpetainguiétants (VI, 27), une autre fois encore pour désigner
la dysenterie qui s'empare des Perses affamés lorsque, pendant
leur retraite de Thessalie, ils mangent des herbes et des écorces (3)
A ne lire que ce dernier texte on pourrait penser que Aotuds
va désigner une maladie €pidémique quelconque, méme dénuée
de caractére mystérieux. Mais Thucydide ne se sert jamais de

vrepin Buédbape
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ce terme pour désigner la peste de 430. Il I'appelle véoos (11,
47.3: 49,6 ; 50,1), véompa (49,6 ; 51,1 et6; 53,1) et xaxov (47.4).
[Le mot Aowuds apparait 4 la fin de la description, dans le texte
d’un oracle (34,2 et 3) et dans la phrase solennelle qui introduit
la description en rappelant que jamais on n‘a gardé le souvenir
d'une telle calamité: ob ... Tocobrds ye Aoyds ovde dopa
mpovedero yevéobar (47,3). Aowpds signifie donc pour lui fléan
en.général et non maladie.

Platon prend deux fois le mot Aoipds dans le sens de calamité
en général (1), une fois pour désigner la peste d'Athénes, mais
dans un passage qui a une couleur religieuse tres marquée, puis-
qu'il s'agit du role thaumaturgique de Diotime qui fléchit les
dieux et obtient que le fléau soit retardé de dix ans (2). On n'a
done nullement le droit de conclure de cette phrase que, régulie-
rement, Aowds signifie peste. Un quatriéme passage, trés curieux,
oppose Aowpds & véonpa et reprend certainement le mot dans son
premier sens, celui des textes ci-dessus, ot il désigne une cala-
mité frappant la terre, les animaux et la postérité des hommes.
Clest ce passage des Lois qui dit qu'une seule réalité, l'avidité,
: w elle est maladie

peut se présenter sous trois aspects différents
lorsqu'elle frappe les corps, Aowuds lorsqu'elle frappe les saisons
et les années, et, par un simple changement de nom, tnjustice
lorsqu'elle atteint les Etats et les constitutions » (3).

Plus tard, le mot garde cette valeur religieuse. Plutarque men-
tionne un Aotuds dans une série de calamités mystérieuses (Co-
riolan, 13) mais, parlant de la peste d’Athénes, il I'appelle une
Xowwdis véoos et de méme Pausanias (I 3.4). Ce terme, et celui
de Aouuekov mdfos, est celui dont se servent également les phy-
siciens, — Aristote dans ses écrits d’histoire naturelle — lors-
qu'ils veulent parler d'une véritable maladie épidémique. Est-il
nécessaire de faire remarquer que, dans ces termes unis, c'est
ndfos ou véoos qui signifie maladie, l'adjectif tiré de Aowpds
marquant simplement le caractére universel, efirayant, d'un
mal présenté comme un chatiment divin ? Encore Hippocrate

1) Be { 188 B Aowol coordonné i wesdpara; Lois 188 B, coordonné i

opia, oo
uel z01 D
< gob C dapty 8" elvai mov 7o viv ovopaldpevor dudprnpa, Ty mAeove-

wodepos
) E
3)
Elav, ¢v piv caprivois edpact vooqua xadodpevor, v 8 dpats érdv kai driav-
rois Aowudy, v 88 mddeawy wal moMirelais ToUro, piuate pereoymuarioudvor dd-

Kiav




n'emploie-t-il ni le substantif ni I’ adjectif. Le
est intitulé mEPL TV e.frOT},um.rl' e
fmxcup:c.

Un Aowuds est donc ex
un chatimer

traité des épidémies
t 'auteur les appelle vovoruara

ment ce que nous appelons un Fléau.
dieux et frappant une collectivité (1)

u, dans l'antiquité, c’est une stérilité
a terre, des femelles et des femmes, stérilité a aggravée par la
naissance d’étres anormaux, contraires 4 la nature. La descrip-
tion la plus compléte d’un Fléau de ce genre a été donnée par So-
phocle dans (Edipe-Ror. Mais I'importance du début de cette tra-
ced e comme document religieux a été si totalement méconnue
qu'il n'est pas inutile d’en faire ici une €tude un peu approfondie

La forme classique du

DANS (Eprpe-Roi

On a voulu voir dans la calamité th

baine une allusion 2 I'épi-
démie qui ravagea Athénes en 430 et, dans (Edipe

sorte de figure de Périclés(z2

ui-méme, une
- Disons tout de suite que le rappro-
n'aurait pu étre Suggeré que par le pire ennemi de

etfet, s1 l'on fait appel 3 (Edi

G e pour guérnr le fléau,
cest lui uniquement qui en est responsable et la confiance des
Thébains rej

se sur le plus tragique des malentendus. On ne voit
pas tres bien non plus le fils de Xanthippe invitant un de ses
conseillers, comme (Edipe le fait dans
a faire devant tout le peuple rapport
tout

une minute de démagogie,
sur sa mission (3). Vouloir 4
prix trouver des allusions his storiques dans 1 un des poémes
les plus inactuels qu'on ait jamais écrits ‘eXposer A en

3 le sens pour y introduire de force ce qu'on est décidé a
couvrir ensuite (4)

c'e:

0

e 'y

trompera pas
Thu
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Lorsqu'on lit la tragédie sans idée précongue, on s'apergoit
que Sophocle n'a entendu décrire ni une maladie, ni une épidémie
au sens moderne du mot. Le Fléau qui éprouve Thébes est une
stérilité. Les seuls étres menacés sont les femmes en couches et

leurs fruits
Le malheur qui pése sur Thébes est deux fois décrit, une pre-
rologue par le grand-prétre, une seconde fois

miére fois dans le |

par le cheeur dans le commentaire lyrique de la parodos. Clest
la technique tragique employée par Eschyle dans les Perses, dans

les Sept, dans Promethee, par Sophocle lui-méme dans les Tra-
chiniennes, et, d'une fagon plus mouvementée, dans Philoctéfe
et dans Ajax. Quelques mentions rapides, dans le premier épi-
sode, rappellent le Fléau. La derniére allusion est dans la bouche
de Jocaste qui entre en disant 4 (Edipe et Créon (v. 635-636) :
, quand I'Etat souffre tant, d’agiter des
querelles personnelles ? » Puis, c’est tout, IDéja A l'apparition de
Jocaste, les spectateurs, pris tout entiers par la question : « qui

« N'avez-vous pas honte

a tué Laios ? », ne devaient plus guére penser au Fléau. Personne
n'en reparlera plus 4 la fin de la piece.
La ville, dit le grand-prétre, est accablée par l'orage :
dBivovoa pev kddvéw éyxdpmots ybovds, (25)
QHGJI'OUGU. 8‘ f.;:/(’)\ﬁ.ﬁ)‘ _B‘JL‘ITSFLOLQ TC:KULU(J TE
dydvas yuvawk@r © év 8 ¢ mupgopos beos
a-\'rjt,-fr-.ls‘ eAavver | ;\rnlwl*:-.‘ E’XHUT-'O;. moAw,
Ud’ ol xevolrar Sdpa KuSIuEE'Ul' = fxef)lus“ 8
‘."ILSFI',‘ rr.'er-l';,flf.mf\‘ Kl }*o’ms T-Ar)vﬂt(?ﬂ.l. 130}
« La ville périt dans les germes fructiféres de la terve, dans les
troupeanx des baufs en pdture, dans les accouchements des femmes,
ances. Le diew porte-feu, le hais-
sable Loimos, s'élant élancé, malméne la cité et, par lui, se vide la

145, s¢ lermainent sans na

maison cadméenne tandis gue le noir Hadés s'enrichit de larmes et

dplorations. » (1)

rien de naturel, rien d’

person

on plus sourde, avec
leur multiplication
nent 'Ev §...oxddas
r que Sophocle emploie

cration ; on ne v
art des commentateurs f
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Le cheeur décrit ensuite le fléau dans la deuxiéme strophe et
la deuxiéme antistrophe de la parodos :

& womor, aviplflpa yap Pépw (x67)
mjpare * vooel € poi wpowas orédos, odd m dporri-
dos éyyos (170
. ) - o T
@ Tis aAéferar . obite yap €xyova
- Tt v ; =%
wdvrds yBovos adferar, ofire méxotow 175

(niwy kapdrey dvéyovor yuvaixes

aAdov 8'dav dAde 7pocidois dmep ebmrepor dpuy

Kpeiogoy apaipaxéToy Tupos Gppevoy

axTav wpos éamépov feod

dv méhis dvdpifipos SAAvras

e B¢ yévelda mpds wédw favaraddpa Keirar
avolkTws - (180

év 8 dloyor modwal 7 éml parépes

akray mapafBduior dAdofer dAAac

Avypdv mévwy {xtijpes émoTevdyovay. 18

o

naav 8¢ Adumer orovdeged Te yfpus Spavdos
v tmep , & xpvoéa Bvyarep dids,
ebdma méubov dArxdy (18g)

8o faveraddpa ou Bavarddopa L? Bavaraddpw L' favaraddpw recc

£v...5¢

*¢ la valeur homérique «
que les vers 2 iécrivent une s
die définie p.
le sens de ensu

(Ed

ife ; ils en tirent ument pour di
€ 4 laquelle s'ajoute une peste,
t que Sophocle emploie ¢
i., 206, probablement aussi dans
cas, je n'en vo un oil év ne puis:
juer comme faisant partie du verbe. C'est le cas pour éppecroduar [ Ant

713). Quant & A;
situdes de la vie, parle des so s qui se calment ag
puis il dit: & 3" ¢ wayxparys o

Il est ex

c
- Mais, en dehors de ces

Ajax énumérant les

ts avoir agité la mer en

s | Mea wedijoas, ool del Aafdv &ye
Impossible d’expliquer ici un ifem (avec Wunder) ou un simul {avec Ellendt

Les dét

pas mieux que le texte traditionnel. On pourrait peut-
Ave, tous les élé

tre pro-

nents de ce passage étant simplement relids par
I g I

as est an lus le terme courant lors

léan Porte-Feu n'est donc pas quelque
a la @fizus, c'est elle-méme. Inutile de vouloir retrouver la

le terme banal de wupddpos. Le dien néfaste auquel on
€ destructrice, c'est Arts, dont le cheeur parlera tout a
ur lequel wupddpos est une épithite courante. Ici, le Fléau, iden
tifié¢ & un dieu, traverse la ville en rafale et la dépeuple pour enrichir Hadés.
gisse d'autre chose que des maux décrits par les vers

I'heure et p
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« Hélas ! innombrables sont les maux que j'enduve. Tout le
peuple souffre et l'esprit ne trouve aucune arme pour écarter le mal.
En effet, les friunts de cette terre illustre (1) ne poussent plus et les fem-
mes ne se relévent plus, dans leurs accouchements, des souffrances
qui les font crier. Vie aprés e, sous tes veux, comme l'oisean aux
atles vigoureuses, plus vile que le feu wrrésistible, s'élance vers la
rive di dien occidental.

Comblée de morts, la ville périt. Abandonnés de tous, les nowveau-
nés porteurs de mort gisent par terrve, sans que nul les pleure. Et
les jeunes femmes avec les méres aux cheveux gris, le long de la
rive de 'autel, I'une ict, U'audre ld, tmplorant la fin du terrible mal-
heur, gémissent. Et le péan éclate, mélé aux lamentations. Pour
tout cela, fille rayonnante de Zeus, envoie le secours au beau visage».

Ici encore, je ne vois que la description d'une stérilité. Les
femmes mettent au monde des {‘Ilfﬂl’it.‘} morts ou des Cﬂfa'ﬂrﬁi
anormaux qu’'on expose (2) et elles meurent elles-mémes. Clest
pour cela qu'on woit, dans les temples, des épouses (dAoyot)
prier avec leurs méres pour que ce sort affreux leur soit épargné.
Le scholiaste commente ce vers en disant : éx 7ovrov 3fAov o7
kai Tédewor amébvmoxov, cect prouve que des adultes mouraient

(1) Le scholiaste explique : écyova xflovds © § rd Sévbpa 7 rovs maibds dnow.

2) La traduction des vers 18o0-181 sera justifiée dans un chapitre suivant.
Pour le reste, voici quelques explications

Nooei pov mpomas orddos ne signifie nullement que tout le peuple soit malade
l.a métaphore est tellement usée en grec que, s'il fallait prendre le mot au pied
de la lettre dans tous les passages oli on le ren

contre-sens. Aux vers 60-61, (Edipe 'appl

ntre, on s'exposerait & d'étranges
i lui-méme et au cheeur, voulant
el mor PIEI)?E;":‘.’!'
ous. Au surplus, ceux qui voudraient donner i vooe? son sens littéral seraient
obligés d'entendre : Nous fous qui sommes ici, wous sommes frappés, i guoi,

dire simplement : Nous somme 5 malhenre

COime rot,

heureusement, personne ne songe

réxotg : simplement, comme le veut le scholiaste, dv rdwotow, L'interpré-
tation de Jebt d'un enfant vivant,
est séduisante 4 premidre lecture, mais reprend une idée qui est épuisée par le

nde

: par des nai

ances, par la mise au m.

vers précédent; ofre dxyova, offre yuvaixes : mort des germes, mort des méres

dAdor §'dr dAdw mpoollois. Le masculin auguel se référe dAdor n'est pas indi-
qué et il ne se dégage pas aisément du pz sSuggere, pour le subs-
tantif repris par ce pronom, duyr. Le sens suggérerait plutdt réxvor puisque
I'idée qui domine le tout est celle de 'appauvrissement de la cité par la mort
sppléer un mot comme vexpds qui,
ne cadrant pas avec de la rafale funtbre, n'est pas exprimé. C'est ainsi
qu'entend le scholiaste qui écrit : dAdov ¢’ dAdw [8ois dwolijoxorra, ds Spmbes

&t mrjoa dAdos dn' dle mérerac

ge. L'imag

des germes. Le plus simple est encore de

c 'imag:




des nouveau-nés

rle d’'une contagion

les hommes qui compos
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pas encore été touché personnellement, Dans ce cas, (Edipe appelle
sur lui le Fléau collectif transformé en punition individuelle,
mais il ne demande pas aux dienx d’en modifier le caractere.
Ce qui frappera le coupable, c'est une stérilité sous ses trois

aspects classiques, stérilité de la terre et des troupeaux, stérilité
des femmes. ®Plepeiofiar ne signifie nullement qu'il périra en
personne, — pas plus que vogeiv, dans les passages cités plus
haut, ne signifiait qu'il diit tomber malade, — mais qu'il sera
atteint par des forces destructrices, acharnées aprés sa maison.

On le voit, il n’y a rien de commun entre la maladie contagieuse
admirablement décrite par Thucydide et la stérilité mystérieuse
dont Sophocle ne montre qu'un effet indirect : I'effroi
devant le mal qui menace d’anéantir les récoltes et |
agédie grecque ignore ce que nous
appelons les maladies et les morts naturelles. Sophocle dans
ISS€ que
Sophocle, comme Wagner,

les hommes

. familles,

Une derniére remarque : la tr

Philoctéte a peint la souffrance physique, étonnante hardi
Wagner renouvellera dans Par /
reléve la souffrance sur le plan poétique en lui donnant une ori-

gine mystérieuse, divine. (Edipe vieux ne pourra mourir natu-

rellement : les dieux devront s'en méler et le faire disparaitre. La

. Ariane

légende méme ne connait guére que des morts viole
son fruit

meurt en couches, mais la mort d'une jeune femn

est précisément un signe de la colére divine. Et, au surplus, la

curieuse légende d’Ariane demanderait & étre étudiée de plus pres.

Dans M it A
anciennes relatives a la Terre-Meére, a allégué tc

colligeant les superstitions

les passages

qui sont relevés ci-dessus, excepté le début d'(Edipe-Roi. Dans ce

livte charmant, le philolo
« influencé par sa formation sacerdotale, ait été inattenti
opulaires o (). I

poéte regrette que Sophocle,

croyance *s commentaires ont masqué le tes
description du Fléau de Thebes est
inspirée par les mémes croyances que la priére des Suppliantes (2) :

pour Sophocle, comme pour Eschyle, la fécondité du monde est

aux yeux de Dietericl

» passages ol le raj
MARIE DELCOURT, An

Cf
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une idée simple, identique sous plusieurs manifestations, qu'il
s'agisse de la Terre, des troupeaux, des familles humaines.

Il est vrai que Sophocle n’invoque nulle part la déesse Gé,
qui joue un grand role chez les autres tragiques. Ici, on demande 4
Artémis, 3 Apollon, surtout 4 Athéna, de faire cesser le Fléau.
Or, ce sont précisément ces divinités qui sont invoquées par les
amphictyons contre Cirrha, dans la priére de méme contenu,
mais de signe contraire, qui nous est conservée par Eschine.
Toute la description de Sophocle parait donc empruntée i une
tradition religieuse singuliérement homogeéne, parfaitement pure
de tout enjolivement littéraire.

§ 3. LE FLEAU DU PREMIER LIVRE DE L IL1ADE

sieurs commentateurs de Sophocle ont pensé que sa des-
tion du malheur de Thébes est une réplique 4 celle qu"Homére
fait du camp grec au début de I'Jliade (1). A vrai dire, un autre
passage d'Homeére aurait pu étre allégué, parallélement 2 (Edipe-
Roi, mais personne ne semble avoir pense A le faire. Dans 1'( -
(XIX, 109 sqq.), Ulysse salue Pénélope et lui dit que sa renom-
mée est celle du bon roi qui, craignant les

Crif

des pewuples nomb

et forts, tient ferme les se

la terre

re porte fr
les brebis mettent bas

tout cela vient de son bo 1t et les peuples pro
el des fécondités envoy
rtaine fantaisie : le détail

abondance est bien homérique
et ne se retrouve pas ailleurs. Du méme fond, Eschyle fait pro-
mettre par les Euméni
Les descriptions clas

SONS S0N Frég

¢. Le tableau traditio
par les dieux est traité ici

VEC une ce
de la mer qui donne du poisson e

s (937) la richesse des mines du Laurium
iques parlent uniquement de la terre, des
femelles et des femmes. Encore cette scription de 1'Odyssée
t-elle bien plus conforme 2 la tradition que le fiéau du début de

ade. Ce texte curieux mérite quelques mots d'explication. 11
offre un exemple parfait de ce qu’on trouve si souvent chez Ho-
mere : une superstition populaire uti

sée dans un récit aprés avoir

i. SCHREIDEWIN-




— 23 —

été vidée de son sens religieux et ne gardant plus qu’une valeur
pittoresque (I).

Agamemnon ayant outragé le prétre d’Apollon, une punition
frappe collectivement tous les Grecs. Cette punition est appelée
vodigos (10), Aowuds (61) et Aowyds (97), que, malheureusement,
les modernes ont pris dans le sens de maladic et de peste. Avec
certains scholiastes anciens du reste, ils ont donc cru que les
fleches d’Apollon blessaient d’abord et amenaient une maladie
ensuite. Or, nulle part dans le texte, il n’est dit que quelqu'un
soit malade. Les fleches partent,les biichers s’allument aussitdt(2).
Les flaches d'Apollon tuent immédiatement et inévitablement,
comme celles qu'il a remises & Hercule et celui-ci & Philoctéte (3).
De plus, la notion méme de maladie est rigoureusement exclue
de la poétique épique. Les héros d'Homére peuvent étre bless
mais leurs organes ne se dérangent pas. Néoos doit donc signifier
mal (sens qu'il a gardé dans le grec de toutes les époques) et
Aowuds, avec son équivalent Aowyos que nous lisons avec Aristar-
que au vers g7, signifie, comme partout ailleurs, mal collectif
d'origine mysté

Si les modernes ont cru que le Fléau déchainé par la colére
d'Apollon comportait des blessures mortelles ef une maladie, c'est
la faute de quelques scholiastes qui le disent explicitement. Et
ceux-ci ont été amenés a le penser & propos des vers 50-52, oill'on
voit les mulets et les chiens frappés les premiers. Ce détail leur
parut bizarre et ils cherchérent A I'expliquer vaille que vaille.
Les uns disaient que la divinité procédait miséricordieusement,
frappant d’abord les animaux afin d'éclairer les hommes et de
leur donner le temps de se repentir (4). La plupart, cherchant une
explication naturelle, prirent Aowds dans le sens de maladie
contagieuse et dirent que les animaux sont frappés les premiers
parce qu'ils sont plus prés de la terre d'olt vient le « mauvais

1eMSse.

1} Par exemple, cent vers plus bas, Achille jure & Agamemnon que les Grecs
e rapy \dhmnt un jour en vain. 1l jure par son biton, et un scholiaste rappelle
saient les archontes athéniens. Achille ajoute (I, 234 sqq.) que le
baton a zorcé et poli; qu'il ne re fleurira donc pm.\n:\. Détails inutilesdans un
tel contexte (rudimentaires, dirait Zielinski), mais qui s'expliquent parfaitement
<'ils ont fait partie d'un serment promissoire du type : + Je ne reviendrai pas avant
2fleuri » (Cf. II. XXIII, 42 sqq.)

1
2) Il 1, 51-52 Bddos dyemevxds dgueis | BdAX' - alel 8¢ mupai vexvuwr xalovro

fju'ainsi

que ce baton ait 1

Bapaial
3) Phil. 105
4] ScroL, ad

1 Il 1, 50 (Didyme et Ven. A
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terre qui cependant a di nourrir les Grecs pendant les dix années
du siége. Le théme de la stérilité du sol disparait donc, comme
celui de la stérilité des femmes. Le poéte aurait pu garder ce qui
est relatif aux femelles, mais les Grees, pas plus gu'ils ne font
de culture, ne font d’'élevage : le poéte parle done simplement
d’animaux exterminés. Le détail, isolé de son contexte naturel,
puis altéré (la stérilité des femelles remplacée par la destruction
des males) est devenu une simple disparate. Chose curieuse, il
est resté A sa place, précédant ce qui concerne les humains.
Qu'il faille le comprendre dans le cadre d’un lowuds primitif,
cela ne fait pas de doute. Le fait qu'une fécondité miraculeuse
est présentée dans I'Odyssée comme une récompense du bon gou-
vernement indique que le théme était familier aux poétes homé-
riques ; il est aisé de comprendre pourquoi on pouvait l'utiliser
dans le cadre d'Ithaque et de la vie patriarcale, tandis qu'on
n’a pu l'intégrer & I'épisode troyen qu’en lui infligeant une torsion
qui le rend méconnaissable,

Dans 1'"'Hymne d Ar sqq), Callimaque, qui imite a
la fois le passage des Travaux relatif aux chatiments collectifs
et le début de ' Iliade, montre la déesse frappant, comme Apollon,
a coups de fléches. Celles-ci atteignent d'abord des arbres, puis

un animal, puis une ville coupable : on reconnait la encore l'ordre
traditionnel, dont le sens toutefois est obscurci par les enjolive-
gieux. Cette
introduction est du reste suivie de l'excellente deseription ana-

ments dont le poéte surcharge le vieux théme reli

lysée plus haut.

Les Chanis Cy
laquelle la Terre, accablée par le poids des hommes et par leur
injustice, demande a Zeus de lui donner un allegement (1), La
guerre thébaine d'abord, puis la guerre de Troie tuent beaucoup
d'’hommes et diminuent le fardeau. Il est certain que, dans ce
tail de 'impiété des hommes est étranger au récit
primitif. La conclusion indique que la cause primitive du mal

:ns racontaient une curieuse histoire d’apres

contexte, le dé

dont souffre la Terre, c’est le poids matériel dont les hommes
pesent sur elle. Ici encore, la disparate doit provenir de la descrip-
tion d'une stérilité. Les deux ordres d'idées se seront contaminés
parce que le théme de la guerre apparait dans 1'un et dans l'autre.
Dans un Fléau, elle est une sanction ; dans le récit des Chants f_'_\'-
priens, elle est un reméde. C'est probablement pour cela qu'on

1) Schor. ad. Jl. L. 56 updepias dvfpdmwy odans edoefelas
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aura introduit une cause morale dans un ensemble qui, a l'ori-
gine, ne devait rien comporter de semblable.

§ 4. La sTERIL

MYSTERIEUSE.

Les Anciens n’ont jamais cessé de redouter le chatiment des
dieux tel qu'il se manifestait par la stérilité de la terre et des espe-
ces vivantes. Le serment de fidélitéi imposé par l'empereur Auguste
aux Paphlagoniens comporte une formule de malédiction pour
les contrevenants et pour leur descendance : la terre et la mer
refuseront de les porter et elle (entendons : la ferrs) ne portera
plus de fruits (1) ; deux formules d'exécration ont été contami-
nées, mais elles étaient bien connues I'une et l'autre et tout le
monde les attendait dans un semblable contexte.

La stérilité ne figure pas dans les malédictions des defix

¢. Cela se comprend assez bien : ces formules concernent
une population plus urbaine que paysanne ; de plus, celui qui les
lance est préoccupé d'atteindre un ennemi bien déterminé, de
I'atteindre tout de suite et d’un coup : Taxv, Tayv, %oy, 7oy. Il
nie cherche nullement & frapper I’ entourage. La stérilité était un
mal collectif qui se développait lentement (2)

tab

Les mythographes nous ont conservé de nombreuses mentions
relatives a des périodes de stérilité. Apollodore ‘mploie rarement
le mot lowuds, mais, lorsqu'il I'emploie, c'est bien dans le sens
archaique d’dxapwia, comme le prouve la double narration rela-
tive au sacrilége d’Augé (IL, 7, 4 et 111, g, 1) o la méme cala-
mité est désignée une fois comme un Aoupds puis par ces mots
akdpmov Tis yiis pevovens. Apollodore mentionne de trés nom-
breux cas de stérilité (3) : il ne donne aucune description, mais

Mijre

i slire Bddacioa B¢

publiée et commen

straites et de fantd

\bspm\ "Avdyxais, Baoxeotvais, Aopd,

7w Tpogds. (Bdoxaves étant un croc 3
rpostase). Cf. DieTeERICH, De
dans les Orphica d"HERMANN, fr. 11, 15, 1le Ao

tre une sorte d’'h

amités, dans un texte orphique probablement surchargé
et chrétiennes.
LT ¢ st b 8 G ML P K 5, 111, 12, 6; 111, 15, 8
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raconte généralement comment on y a porté remeéde, ce qui nous
ameénera A revenir plus tard sur ces récits. Il rapporte méme ce
qu'on pourrait appeler une stérilité truquée (I1, 9.1): Ino, la
méchante belle-mére, fait dessécher les semences, de tellesorte que
la terre ne produit plus rien. Son mari Athamas envoie a Delphes
pour demander la fin du mal, et les serviteurs d'Ino rapportent
une réponse mensongére aux termes de laquelle I'akapmia cessera
si Phrixos est sacrifié a Zeus.

La littérature latine ne nous rapperte, sur la croyance a la
stérilité, que des renseignements décousus. La priere du pater-
familias, conservée par Caton, demande la fécondité pour les
troupeaux et pour la terre (). Virgile parle deux fois de calamités,
mais les deux exposés sont difficiles a interpréter. Dans les Géor-
giques (111, 440 sqq), il s'agit d’abord d'une épizootie des bre-
bis (440-478), puis d'une sorte de contagion frappant tous les
animaux y compris les poissons. Ce détail reléve de 'amplifica-
tion poétique, 4 laquelle Virgile a si souvent sacrifié la simple

‘¢ (2). Cette maladie
semble étre une maladie naturelle, pour laquelle les bergers
cherchent et trouvent des remedes. Dans I'Enéide, 111, 135, sqq

fgétaux et
les hommes ; il n'est pas question des animaux. Le mal semble étre
d'origine mystérieuse, comme le Fléau sophocléen, mais il est
mis en rapport avee l'air(corrupto caeli tractic) et la saison (Sirius).

donnée ; il provient peut-étre de l'Odys

Enée est chassé de Créte par une luyes qui frappe les v

gricultura, 141 Mars

aegiie meae g

HIS05 1

prohi

donam sa

ErEo,

L us (p. 369, 15} dit: 1
tion qui pourrait bien avoir été
étre été la stérilité. M. Hubaux
t remarquer que le Die

le passage

qui m'a rendue attentive i I
pour donner I'abondance & la ferme, ¢
le Fléau est identifié & Arts,

Od, XIX, 1009 5qq ide supra, p

invoqué
ipe-Roi

est Mars. Dans la parodos d'C
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Dans les stérilités classiques, envoyeées par les dieux pour puni
les hommes, les causes naturelles ne sont p

it allusion aux vents et 4 la sécheresse qu'agy
comme nous le verrons ci-dessous, a comine
des explications naturelles du phénomeéne. I
virgiliennes, comme celle du début de I' [ligd
tique littéraire, 1
lointaine origine
de lh[» oire

il n'est

s invoquées
r du me

fa

(0]}

£, it de la cri-
= si elles sont faites d’éléments qui ont une
: t aussi aux débuts

|I'.‘
5
Iy

-es historiens nous donnent de nombreux dé
r-'1i'.1. 1ts monstrue dont la nais

relatifs aux
nce est 'un des symptomes
e la colére des dieux. L’apparition des nouveau-nés anormaux

st parfois mise directement en rapport avec la stérilité (1), mais
cela est en somme
n 'année de Ron

issez rare. Paul Orose raconte une stérilité
) (IV, 2) : une éy

s couches
ait mourir de nombre:
juatre phénoménes qu H—’
siode, Eschine, Callimaque considérent comme CONnexes

savoir la stérilité dela te Ire
I'apparition d
dans les croy

se manife
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les troupeaux et f
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ropos de I'éviction des enfants anormaux et
qui la suivaient.

est dit d'un passage de Julius Ob

pour l'année 30 avant J.-C




CHAPITRE 1.

LES

NFANTS MALEFIQUES

Lorsque les dieux étaient irrités contre les hommes, ils fai-
saient naitre d’eux une descendance anormale. Rien d’étonnant
si ces nouveau-nés étaient considérés comme maléfiques. Nous
distinguons nettement entre cause et e ffet ; bien des superstitions
prouvent combien, primitivement, les deux notions sont mélées
'une & l'autre (1). Et, souvent, I'évolution méme d’une légende
nous permet de saisir le moment ot la logique est devenue plus
exigeante.

Ainsi, Sophocle dit que Philoctete a été exposé parce que ses
malédictions et ses cris empéchaient I'armée de faire les sacrifices.
motif. Dans 1'Iliade, on ne donne de 'abandon

Homeére ignore ce
de Philoctéte aucune raison et personne ne songeait a en deman-
der (2). Philoctéte est abandonné parce qu'il est atteint d'un mal
mystérieux et inquiétant. Ceux de son entourage redoutent, non
une contagion au sens moderne du mot, mais que la colere des
dieux, qui s’est manifestée sur Philoctéte, s'étende également sur
eux. Le seul fait que Sophocle allégue une justification supplé-
mentaire montre que son public ne comprenait plus bien la vieille
superstition et demandait une explication plus rationnelle. Plu-
tarque raconte que, dans une haute antiquité, on tenait les ma-
lades hors des maisons afin que les gens qui passaient, et qui
avaient quelque expérience du cas, pussent donner des conseils
pour le soigner (3). Ici encore, on trouve rationalisée aprés coup

: ¢ Un signe est

: ales po .
31 en meme

721 sqq. Ci

. 3. dore 8¢ oddd,
rwy B¢ Exaoros el 11 mpdodepor Exor malaw avr
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—_— 2 —

— €n une époque ol toute maladie
parait I"l\‘ﬂt‘r-cd*( et liée a la colére des dienx — 3 écarter le
mdhrv simplement pour qu'il ne

porte pas malheur.

s religions n'interprétent pas ainsi
aux malades. Dieterich {
1€t un mourant sur le

(I) pense que, lors-
sol, c’'est qu’on le confie 4 la Terre
avec l'espoir qu'elle le guérira peut-étre et, en tous cas, qu'elle
recevra son ame. Il cite 4 I'appui de cette théorie des faits qui,
en effet, paraissent clairs. Mais ces cas

n Irlande

qu on

s, recueillis en Allemagne,
s I'Inde, par des folkoristes, ne sont pas analogues
telle qu ‘on €n trouve e
\ulrn chose est de me
‘)!ITE malson,

core des traces en Gréce.
n contact avec le sol, dans
de porter un malade dans la rue. S'il s’agis-
nplement de lui faire toucher la terre, ce devait g
ment étre possible sans quitter la maison. Il
deux coutumes. Celle, d'une part,

ttre le mourant e

EL

rale-
faut donc distinguer
qui résulte de la croyance a
la Terre guérisseuse et réservoir de vie : c'est & cet usage que se
serait conformé saint Frangois d’A lorsqu’il se fit déposer
r terre. Mais, de cela, il n’y a aucune trace en Gréce
- Part, une excommunication des malades hors de la mai-
son, attestée par la légende homérique
sage de Pluta

e

mourant |
D'a

> Philoctéte et par un
que. Hérodote (1,197) dit qu’elle était pratiquée
par les Babyloniens. Pour Rome, nous savons peu de chose. Un
mourant, en latin, se dit ].Jd.l’t{: S tus. Servius donne du mot
le méme sens et éme justification que Plutarque ; Nonius,
! éraft » et ne comprenant
erare. Impossible, d'apres
s doit se prendre dans le sens de

ant dans Ser

plus l'idée, dit que
nos textes (2) de sawvq

posé par terre ou de

. 1. S'agit-il d'une restitu-
n 4 la Terre ou d’une éviction d'un étre ma aléfique, analogue a
lle dont souffrirent Philoctéte, les Babyloniens d'Hérodote et

1 tarque 7 Comme Servius dit for-
mellement qu'on mettait les mourants devant la porte, il semble
bien qu'on songeait surtout 2 les écar . Toute cabane romaine
€poque anclenne avait un ¢ “arré de te rre batt ue ‘-U‘Tl‘- ant pour

le citer Soph. Phil. 819 SAMTER, Newue

exemples. — SERY




qu'on pit y déposer un malade sans avoir besoin de le mettre
dans la rue.

['éviction des nouveau-nés anormaux est apparentée a celle
des malades. Elle est heureusement mieux connue. En ce qui
concerne I'antiquité latine, nous possédons quantité de documents
faciles & interpréter. Pour la Gréce, deux témoignages importants
ont été méconnus ou mal compris. Le premier, ¢'est précisément
la phrase constituée par les systémes 179-180 de la parodos
d'(Edipe-Roi. 1ls ont regu une interprétation si différente de celle
faudra bien justifier celle-ci terme a

que nous proposons qu'i
terme.

§ 1. LES ENFANTS ABANDONNES DANS (Ep1PE-RoI,

Nous avons traduit par « 4 bandonnés de tous, les nouveat-nes
porteurs de mort gisent par terre, sans que nul les plewre » les mots
vAéa B¢ yéveflda mpos médw Havaragipa xetrar dvolkTws.

Il nous faut essayer de démontrer que cette traduction est la
seule possible.

*
L *

En général, le collectif yéveflda a été entendu dans le sens de
les enfants de la cité (khvrds xfovés : v. 172), c.-a-d. les citoyens.
Puis, on a considéré comme allant de soi que ces gisants étaient
des morts (ce que le texte ne dit pas). Tous les éditeurs entendent
donc, & peu de chose prés, comme Masqueray : « Sans pitié, sans
qu'on les plewre, les cadavres restent étendus sur le sol, semant la
contagion. » (1)

A l'appui de cette exégése — car c'est bien plus une exégese
qu'une traduction —, les commentateurs de ce texte le rappro-
chent de ce que dit Thucydide (II, 50) : moM v ATdhwy Yevouvwy,

Je voudrais démontrer qu'il s'agit bien, comme Sophocle le
dit, d'enfants, que
néfastes par leur existence méme et non parce que leur cadavre
répand une contagion.

-es enfants sont exposés vivants, et qu'ils sont

glose par Owprdv yévella et traduit: Her (= of the cily
’ he ground, spreading pestilence. CAMPBELL et ABBOTT : Corpses
nn anoote simploment favaraddpa @ infellige mortijera per confagionem

Herm
- wmAgs dans le sens passif semble particulier & Sophocle (Anf. 1197). Le

scholiaste dit pour notre vers imMa td pg ruxdvra éMdovs. o adrd B¢ domi 7

drolxTws.
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Personne en effet ne parait avoir été frappé par l'in\'rais.vm-
blance du détail f_]Lk_ Pon ajoute au texte sous prétexte de le
rendre intelligi & savoir que l'on aurait abandonné \olon-
tairement des cadavres sur la voie publique. Quelgues annota-
teurs expliquent que, si l'on renongait a enterrer les morts, ¢’é
a cause du danger de contagion que présentaient les cadavres. I
est bien évident que, plus un cadavre est contagi
on l'enterrera, parce qu'une raison de simple bor
la méme direction que les scrupules religieux.

sens agira dans
les gens de la
famille craignent le contact du mort, ils chargeront des esclaves
de la pénible besogne. A vrai dire, ¢’était un mangue de respect
envers les morts que de faire accomplir par des esclaves les céré-
monies fun es (1). Il est probable que cela se faisait néanmoins
quand le devoir était par ticulidrement répugnant ou dangereux.
Thucydide ne 1;: nullement que, pendant la peste d’Athénes,

0N ait reno
enterrait

IT,

ver les morts, mais, bien au contraire, qu’os

on pouvait (éBamrov 8¢ dis Exaoros ESUn
52,4), au point de « voler » des biichers allumés pour d’au-
(2). Si cependant, en 430, de nombreux morts ne furent ni
ni inhumés, ce fut ou faute de parents vivants, ou faute
briler, ou faute de terre meuble : toute la population
e sur le sol rocheux de la ville forte et les Spartiates
tenaient la campagne. A Thébes, aucune de ces raisons ne peut
jouer.
Si not

de bois 4

était entas

ailt

Ok dans Loun la lllIerL.u re

passage avait le sens qu'on veut lui donner, ce s
e unique et absolument i

le \1 us Ll’]’lblc‘ ‘,] dtiment qL.cl S ViV
X morts, comme une punition réservée i d
¢, Polynice (3). Dans le cas présent, il s'agirait d’une négli-
gence gratuite et particuliérement révoltante envers des malheu-
reux.

Ajoutons gu’elle serait dangereuse. Les morts se vengent du
is dont ils sont I'objet. Tertullien (De anima, 56) expose,

de la peste de
ar le mangue d'esc




pour la combattre, la conception pafenne d’apreés laquelle trois
catégories d'Ames étaient particuliérement malfaisantes: les
daragoe, les dwpor, les Brawofdvaroe (1). Pour lui, naturellement,
le genre de mort ne saurait avoir aucune influence sur la destinée

ultérieure de 1'dme : peu importe au salut éternel que le cadavre
soit sans sépulture, que l'enfant soit mort prématurément, que
I'homme ait péri de mort violente. Mais cette classification de
ceux qui ne peuvent étre des guiescentes animae est déja dans la
Nekyia virgilienne et son vocabulaire méme indique qu'elle exis-
tait chez les Grecs.

Les Thébains, devant le Fléau, devaient se sentir coupables
d'une #8pis inconnue et inconsciente. Ils n'y auraient pas ajouté
délibérément 1'8Bpes supplémentaire et particuliérement grave
de ne pas ensevelir les morts. En effet, I'abandon des cadavres
aurait amené un redoublement du Fléau, quelle que soitla nature
car, ainsi que le fait remarquer Wundt, chez tous les
t sous la forme d'un Krankheitsdaemon que 1'ame
. Cette explication est parfaite-
1t, puisque le message d'Apollon,

de celui-ci

peuples, ¢

errante est le plus redouté

ment applicable au cas pr
est précisément que c’est 'ame malfaisante
de Laios qui, insuffisamment apaisée, a suscité le Krankheitsdae-
1t done été fous en n'enterrant pas au
de « mauvaise mort », devaient
devenir des esprits particulierement dangereux.

rapporté par Créon

mon. Les Thébains aural

plus tot des gens qui, frapg

Il est donc impossible de prendre yévefila dans le sens des
wenfants de Thébes ». Il reste un autre sens, celui d’enfants,
sans plus.

S'agit-il d’enfants morts-nés ou morts a peine nés ?

A premiere lecture, cette explication parait séduisante ; nous
-as ou 'enfant mort avant la dénor

connaissons nombre de Ina-

tion ou avant la circoncision ne regoit pas les rites funéraires

complets, Mais aucun de ces exemples n’est relatif 4 la Grece (3)

., d'aprés le droit
rey, 1924 Hirp,
HuBerT, Magia, ibid

}-. dit gue 'enfant
child », Cf.aussi L
PP- 400, 405
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A Rome, l'enfant mort en bas-age était enterré, non briilé.
a propos duquel Dieterich propose une explication trés
mblable : I'enfant était rendu 4 la terre pour qu'elle le fit
ureux (1). En Gréce également, la
t xovporpddos et ce n’est pas l1a une simple mé
Cas, comment

phore.

xpliquer que le peuple thébain

I alt pas

enfants morts ?

bas

s animae. Leur puissance magique
1de et redoutable. C'est dans leurs tombeaux que les ma-
giciens vont souvent déposer les tablettes de plomb des defix
On essaie aussi de capter leur force pour opérer des guérisons.
Mais tout ce

ir, les enfants morts e

plus que, il faut y reve

quon nous dit d’eux indique qu’on prenait grand

soin de les enterrer

21
On ne saurait trop le répéter, les Grecs respectent religieuse-
ment 1'oblig
relevé les nombreux ¢

ition d'enterrer fous les morts. M. Jobbé-Duval a
s oii la législation romaine prive un mort
de sépulture. Ces lois supposent un étrange illogi : on punit le
mort en le privant de son re
t-1 pas tourm

'il est troublé, ne viendra-

avoir eu, ou
plus de

st vral que, contre les suicidés,
on de sépulture est la seule punition

possible.

avoir &

: appliquée 3 Rome, sinon pe
qui concerne les pendus. On a pu refuser aux suicidé
taines cér s honneurs du biicher. Les s
sent bien n'avoir jamais _existé que

, par exemple
chatiments 10 i

tem p

dans les législations fictives inventées

ont toutes p pa
Son affirmation ne saurait




M. Jobbé-Duval estime que, dans certains cas, on n'enterrait
pas les mutilés (1). L'exemple qu’il cite, celui de Déiphobe sau-
se retourne contre cette theése,

car Enée rencontre Déiphobe dans les cercles des sepudti. La

vagement mutilé par Ménélas,

mutilation, d'aprés les idées des anciens, devait simplement

rendre la sépulture vaing, puisqu’un corps incomplet stitué
a la terre, une partie re Déiphobe, conformément
& cette conception, continue & soufirir dans les Enfers. « Chez
les Indiens de 1'Amérique du Nord, dit M. Jobbé-Duval, le ca-
davre du guerrier scalpé n'est plus qu'une simple charogne et
n'est jamais enterré. L'ame est ce
il n'y a rien de semblable : Clytemnestre, chez Eschyle et chez So-
phocle, mutile le corps d'Agamemnon et le fait ensuite enterrer

tant 4 1'abandec

sée étre anéantie ». En Gréce,

rituellement. De la sorte, elle s’est mise en régle avec les coutumes,
sans pour cela donner an mort le bénéfice d'une sépulture effi-
cace (z).

Par conséquent les enfanis gisanis du début d'(Edipe-Roi ne
peuvent pas étre des morts. Et, du reste, encore une fois, le poéte
ne dit nulle part que ce sont des morts. Ils ne peuvent étre que
ces 7épara mentionnés par Eschine, opposés aux téxva dokdra

s anormaux qui figurent dans
toutes les descriptions classiques des périodes de stérilité.

yovebow d'Hésiode, ces enf:

Il reste 4 faire une remarque sur une variante curieuse. Au
systéme 180, la premiére main de L semble avoir eu favaradspw
corrigé ensuite en favaraddpa. Plusieurs mss récents ont
Bavaradopw. Avec ce texte, ce ne sont done pas les enfants qui
sont mortiféres, mais le sol.

Cette legon était bien plus facile 4 justifier que favaraddpa.

On comprend que les copistes 'aient répandue a une époque

ol plus personne ne connaissait la vieille superstition des anor-

maux ma
que le F

fiques, mais ol, avec les scholiastes, on savait encore

sau thébain ne comport émie au sens mo-

derne du mot. Comme on ne s'expliquait plus que des enfants

puissent étre dits fumnestes

mais commme on sa

ait que la terre
était frappée de malédiction, on a trouvé plus simple de référer

(1) JoBsE-Duvar, Morfs »

44 3qq

vaL, Moris

64: Ch 439 SorH. E
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incompréhensible et de le mettre au datif. Et

10dernes se trompent compl

fau pour qu’ils arrivent a expliqn

taché 3 yévefda

s enfants
un lieu spéci
né de la wville, ou encore
Nulle
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Il faut les regarder d’autant plus soigneusement qu'ils n'ont
jamais été considérés i part.

§ 3. L'amoflecis a Sparte.

Le seul texte est un passage bien connu de la Vie de Lycurgue.
Malheurensement, le renseignement de Plutarque, au lieu de
passer seul dans les traités modernes, y est entré accompagné des
commentaires de I'historien. Celui-ci, ne comprenant plus le rite
trés ancien qu'il décrivait, en a donné une interprétation ratio-
naliste, acceptée 4 la légére depuis des siécles.

To 8¢ yevvybév otk v wipios 6 yemnjoas Tpedew, ald’ édepe
-’\flﬂc;_rv E:)_ TDJ‘JTOI" Tllqi AE’UX'T}'I' Ku;‘\OU’PfI-'O[’. 6'1' ('l‘; KGS?}#E!‘GE TOV
L'EUAET(:}I’ Of: 'o':'FlEUS[jTﬂTOI KﬂTCLP(Cl&C;I"TfS‘ I_C; WUESG’PLO[’, G(, Fi%l" Cl‘rf.‘ﬂ'
yés €in kal pwpaléov, Tpeéder éxédevor, kAfpov alTd TAV evakia-
xtAiwy mpoovelpavtes © el ddayevves kai duopdoy, amemepTOV eis
tas Aeyouévas "Amoléras, mapa Tatyerov Bapaflpdidy romov . ws
obre abrd [Hv dpewor (dv) ovre i moder T0 pr kadds edfds €€
dpyijs mpos edefiav kai puwpny medukis

Le géniteur n'avart pas a décider s'il fallail ou non nowrriy
u-né ; 1l U'apportait d la lesche ow les plus vieux des phy-
5, ayant examiné Uenfant, (A) ordonnaient de le nowrrir lors-
in des gooo
st 'enfant était dégénéré et difforme (1), 1ls le relé-
ite, plein
de trous profonds. (G) Ils pensaient que ni U'individu ni la ville
n'ont intérét @ ce que vive un élre qui, dés sa naissance, manque de
ce qu'il faut pour étre beauw ef robuste n (Lyc. 16).

Ce texte est présenté par Plutarque comme une unité. 11 suffit

e HOUDE

watent alors

qu'tl était bien fait et robuste ef lix attri
lots de terre; (B
guatent dans un lien dit les Dépots, situé prés du Ta

néanmoins de le lire pour voir qu'il contient, pour un seul fait,
deux explications incompatibles 'une avec l'autre, rapprochées
par quelqu'un qui ne les comprenait plus.

En effet, les gooo lots sont des majerals qui ne peuvent étre
donnés qu'a des ainés de famille. S'il fallait prendre le texte
ci-dessus a la lettre, nous comprendrions qu'on donnait un lot a

1) "Aye

4n yévos 1

signific 4 peu prés «indigne de son yévos s ou s apparienant a
Dans Go p. 465, B., la toilette est représentée comme
de la gymnastique. "Auopdos, dans
Hirop, I, 106, est coordonné & dumypos, mutilé.

une sceur dyews, batarde, dégén



haque enfant bien constitué, garcon ou fille, a
yevnlev), ce ¢ est impossible.

la distribution de

urquoi on

riaitement

yur

moment de

exposition




Il est porté loin de la ville. On ne le tue pas, pour ne pas assumer
le miasma du meurtre, mais on le jette dans un trou pour qu'il
disparaisse. Il porte malheur, il est néfaste, comme les nouveau-
nés thébains dans (Edipe-Rot.

Remarquons ici que les adjectifs de A et ceux de B ne
forment pas une antithése réguliére, ce qui se comprend parfai-
gnements d'origines différentes.

{ TENnse

tement s'il s'agit de de

Le titulaire d’'un majorat doit étre fort (edmayés, pwpaléov) |
yosé est, non faible, mais difforme : né pied-bot, ou
avec des mains syndactyles, ou avec des doigts en surnombre,
il peut trés bien étre robuste. La débilité et I'anomalie sont deux
notions bien distinctes que le vocabulaire de Plutarque n'a heu-

l'enfant exy

reusement pas confondues.

La phrase C donne l'explication de Plutarque : c’est par souci
i la fois d’humanité et d’eugénique que 'on sacrifiait les nouveau-
nés. Justification rationaliste proposée par les philosophes (nous
allons la trouver chez Aristote et chez Platon) pour mettre sur le
plan de la sagesse une coutume d’origine purement superstitieuse.
Il est étonnant que les commentateurs modernes aient accepté
docilement une interprétation qui est absurde si on la compare
aux autres institutions de la cité lacédémonienne. « A Sparte,
dit Denys d’'Halicarnasse (XX, 2, 13), I'Etat n'a ni cure ni souci
de ce qui se passe dans les maisons ; la porte de la cour est pour
chacun la limite ol commence la liberté de la vie ». Si vraiment
on avait voulu simplement épurer la race, il suffisait d’exclure les
dpopdor de la vie publique et de refuser a leurs enfants la qualité
de citoyen. Si on les exposait, c'est parce qu'ils faisaient peur ;
ils étaient le signe de la colére des dieux et ils en étaient aussi la

raison. Le symptome est une concomitance ol un esprit non exer-
cé distingue mal entre cause et effet. « Pour se garantir de ce que
le monstre annonce, on le fait disparaitre, dit fort bien Lévy-
Bruhl. Procédé d'une absurdité enfantine si le monstre ne fai-
sait qu’annoncer le malheur » (I).

Et, comme la naissance d'un feras menace toute une région
(car la stérilité est une punition collective), c'est un collége de
vieillards qui décide ; des parents pourraient s'attendrir, surtout
si 'anomalie est bénigne ; la communauté, hautement intéressée,
accepte l'enfant, ou le chasse s'il lui parait néfaste.

1) Mentalité primséive, p. 150



Enfin, les ¢ 1aux devaient étre cour:

aucun }

es dans
toute la G

storien avant Plutarque,
pas méme !

signale < ‘moniens. Si Plutar-

pires — en les contaminant
investitu

e 5

: major.
mps, elles n'existaient plus

avoir gardé la ¢

probablement
ailleurs en G |

plus longtemps q

Is se vantaie

La notice de la

ervant, d’obéir

pas signifier a

Au surplus, plusi

s ont découvert, dans

les i 1s tites religieux rationalisés

ntré que les flagellations a 'autel

lité revétu aprés coup d’un sens
gique a ¢ ssiti

syscénies, z

leur dge : il rameé

gens qui
un certain
e les secrets qui

la chose

fait pour les

coutume reli
, 1a 1

ation
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se rend compte que la transformation de Sparte en maitresse po-
litique de la Gréce repose sur une étonnante série de contre-sens
et de malentendus. L'explication ci-dessus proposée pour l'expo-
sition des anormaux s'inscrit dans la méme ligne que les trav:
de MM. Thomsen, Nilsson, Jeanmaire ; elle pourra peut-étre ai
a détecter, sous d’autres institutions spartiates, des survivances

religieuses méconnues depuis une époque trés ancienne.

§ 4. L”Amdfeais A ATHENES.

Trois textes prouvent que l'on exposait les enfants difformes ;
mais ils indiquent que, dans les milicux cultivés et au [Vesiécle,
I'explication rationaliste s'était substituée a 1'ancien motif reli-
gicux.

Théététe a essayé de définir le relativisme aux termes duquel
la sensation constitue la science. Socrate, qui a accouché le
raisonnement, s'empare de ce «nouveau-né pour voir s'il est
digne d’étre nourri » ou s1l n'est « rien que vent et mensonge »,

(avepatdy Te kat edidos) auquel cas il faudra l'exposer. « Sup-

porteras-tu qu'on en fasse la critique sous tes yeux sans enirer en

" ‘H O’l‘u‘ O:Ei.

colére an cas o ton pr oy rejefon fe serait enle
TAVTWS Oy TO e aov TpEdely Kat pn amorifévar, -}J] wat [ilrffn
t:r‘*.eyxr.ilrte:'r)1' opdv, xal od adodpa xm\e.—.ai'efn‘ €dv Tis ool ws
. 161 A)

Cette petite allégorie ne nous apprend pas grand’'chose, sinon

mpwToTdkov alrto vdaph ; (Th

qu'une allusion aussi bréve doit se rapporter a une coutume bien
connue. Socrate doit convaincre le raisonnement de faiblesse, de
2xclualent un nouveau-né. Il sera obligé de
le faire si l'argumentation est trompeuse. Or, Platon lui-méme
on de l'esprit qui comporte une con-
diction interne, c’est-a-dire qui n'a ni solidité

méme que les juge

.1]1]}&'”|- .—e'prl; une consir
ir

valeur |
bante (1). La question posée & Théététe indique que les parents
athéniens n'acceptaient pas toujours volontiers une sentence
imposée du dehors. L'enfant condamné doit étre écarté, comme 4
Sparte (Platon dmorifévar, Plutarque dmoméumew dans un endroit

dit '"Amolléra)

1) Prat. Craf, 303 B, 304 A et D
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tion que la justification rationnelle qui Iui parait particuliere-
ment opportune i propos de l'aristocratie du pays. La raison
religieuse affleure dans son exposé uniquement & son insu.

Aristote dit dans la Politigue (IV (VII), 16, 18 = p. 1335b)

[Tepi B¢ dmoféoews ral Tpodiis TGV yryvopevwy, EoTw vépos un-
dév memmpwpdvoy Tpédew © Ba 8¢ mAqfos Téxvwv, ear 7 rdfis TV
élav kwhiy, pundév anorifealar Tav yevopévaw. ..

« Quant a 'expe ‘e des enfants, il faut
interdisant de nowrvir un enfant estropié. Quand
la coutume ['empéche, il ne
y (mais procéder par avortements

sitton et a la nourri

que'il y ait une 1

nombre des enfants est en cause, st

aut pas exposer les NouUvERI-1Es

précoces).

Ce texte, qui note une législation fictive, ne peut nous donner
que des renseignements indirects sur un état de fait. Mais ces
renseignements sont aussi intéressants que ceux que Platon donne,
sans le savoir, dans le passage de la Républigue.

Aristote distingue encore les deux formes d’exposition : celle
2 les enfants infirmes qu'il est inferdit de nourrir, et

qui concer

celle qui concerne les enfants en surno qu'il est plus sage

infirmes sont exclus de la commu-

5 enfant

de ne nourrir

nauté ; cela lui parait aller de soi et il ne prévoit sur ce point an-

cune résistance. Il ne nous donne aucun détail sur la facon dont

les anormaux seront écartés. C'est pourquoi il nous est impossible
de savoir comment il justifiait leur exclusion. Il est probable
que lui-méme et les gens cultivés de son temps ne devaient plus

savoir pourquoi on avait horreur des enfants maléfiques, et

'on donnait un peu partout les deux justifications consignées

par Plutarque : 'anormal n'a aucun avantage a vivre et la cité

n'a aucun avantage a ce qu'il vive

C'est I'Etat qui imposera aux parents d'abandonner les anor-
maux : €orw wvopos . Les choses se passaient ainsi a Sparte cer-

tainement, peut-étre encore a Athénes, La législation d'Aristote,

sur ce point, n'innove pas plus que celle de Platon ; I'une et l'autre

revi

1ent simplement au passé.

Mais Aristote innove en ce qui concerne les al
ce, ceux qui, en général, étaient livrés & Varbitraire
de famille. Celui-ci ét

ndons de la

seconde

du pere ait juge et décidait combien d'en-
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certainement & un pauvre diable mal nourri dont les pieds sont
tuméfiés par les engelures et dont les mains, au contraire, sont
restées A la fois débiles et lisses puisqu’il n’a pas travaillé pendant
I'été et qu'il a passé les premiers froids a la lesché ou prés du fen
de la forge. Proclus a voulu tirer de ce passage une sorte de loi
physiologique et il glose : « Hésiode dit que ceux qui ont faim
grossissent des pieds et maigrissent du reste du corps. » L'exagé-
ration saute aux yeux. Proclus n'est du reste pas satisfait de
L'explication, car il en ajoute une antre, d’aprés laquelle les pieds

enflent faute d’exercice. Il doit répéter des opi
« Il semble que, dans les famines,
a nature, comme le dit Plutarque.

ions anciennes,
car il en cite une de Plutarque:

I'épaississement soit conforme &
Notre chaleur intérieure, pour durer, a besoin d'aliments que le
corps fournit s'il ne les regoit pas, et qu'il tire de lui-méme. Quand
par faiblesse il est incapable de transformer ce qu’il a prélevé, il le
laisse aller sans le digérer. Et le prélévement amaigrit le milieu
et le haut du corps, aux dépens de quoi il se fait surtout, mais ce
qui n'est pas digéré descend vers les parties inférieures, et les
pieds grossissent. »

L'explication de Plutarque parait bien étre faite de deux élé-
ments difiérents. Observation exacte, portant sur l'oedema pau-
perwm qui se rencontre chez les gens mal nourris. Ce phénoméne
est & pen prés inconnu de nos jours et dans nos régions, mais la
Pathologie générale de Moynac (19go3) mentionne encore parmi
les hydropisies dyscrasiques, celle des gens insuffisamment ali-
mentés (disette des Flandres, prisons de Strasbourg). Des méde-
cins ont encore observé l'oedema pauwperwn pendant la guerre
de 1914-1918, et remarqué que le gonflement remonte rarement
plus haut que les pieds. L'idée que « la faim a les pieds enflés s,
générale dans I'antiquité (1), repose donc sur un fait d'observa-
tion.

oixois dpyos wabldvps, Aemry yepi ia Apov rovs wayeis drras wobar médoes
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inedia turgidos et la description de la F
donne Ovide (Metam., VIII, 730 sqq): im
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Ce qui ¢

qui in

t sur, c'est que Proclus mentionne une loi d’Ephése
4 un pér

e d'exposer ses enfants, hormis le cas o1

il aurait les pieds enflés par la faim. On a accepté ce témoignage,
du reste parfaitement vraisemblable, d’autant plus volontiers
qu'on le rapprochait de la législation thébaine rapportée par
I olt un pouy 1t s'il

oie le verbe

exposer ses enfants uniquer
ergu que Proclus em
éviction, alors que, dans une expo-
est exféofac qu'il faudrait dire. On

mais l'inverse ne se produi pas
Proclus a donc di lire dans sa source le mot aroféofiar et la dis-
position qu'il cite devait se rapporter 4 une éviction. Dans ce
cas, le détail des pieds enflés devait concerner l'enfant et non le
La loi di probablement qu’a I
quement, en fait d’enfa

phése on exposait uni-
ANOTmaux, ceux qui naissai

ent pieds-
bots. Proclus aura rationalisé un texte dont il ne comprenait plus
la portée

‘altération du document, 1'absence de toute date, rendent

1 ise impossible. Tout ce qu'on peut en déduire
phése une législation relative aux évictions.
tonnant qu’elle efit porté sur les pieds con-

[In'y a
trefaits. Un enfant anormal
maléfique encore de araitre l'enfant qui, en fait d’anomalie,
€tait précisément chargé du signe physiologique de la misére ?
Et comment ne pas se rappeler ici qu'(Edi
pelle Pieds-Enflés ? (1)

promet une stérilité ; combien plus

pe, 'enfant maudit,

ANORMAUX, « SIGNES » DES DIEUX

iction des anor-
tiquité grecque. Mais le langage lui-méme nous

Aucun autre texte ne nous parle plus de I'é

ement signe et ce signe peut méme

I g
Chez les tragiques, c’est une apparition éton-

nante, effrayante ; pour Platon, c'est un complexe qui p

de M
notamment pp. 32
LATON, Craf. 303 B, 304 Aet D




une contradiction interne. Mais, dans la langue courante de la fin
du Ve et du [Ve siécle, le mot n'a plus d’autre sens que celui qu'il
a dans la malédiction conservée par Eschine, celui de malforma-
tion humaine ou animale (et méme parfois végétale). Le signe
par excellence envoyé par les dieux aux hommes coupables, ¢'est
le nouveau-né anormal, — signe toujours inquiétant. Les phi-
rchent A expliquer les anomalies ; mais
ntre eux, tout en faisant enquéte sur les causes

losophes, les savants ¢

la plupart d
secondes, restent persuadés que la canse premiere est la colere des
dieux. Le phénomeéne garde sa valeur comme présage, meme
aprés qu'on l'a analysé (1). Nous reviendrons plus bas sur les
tentatives des savants pour trouver une raison a la naissance
des monstres ;

Avant de quitter le monde grec, signalons deux passages dont
souvient que l'apparition d'un

le sens devient plus clair sil'on s
monstre est un signe de la colére des dieux et une promesse de
malheur pour la terre qui le porte.

Dans les Choéphores, Clytemnestre réve qu'elle a mis au monde
rrpent qui I'a mordue au sein. Les interprétes des
songes déclarent que les morts sont irrités (Choéph. 38 sqq.) Elle
envoie faire des expiations a la Terre et aux morts. Le cheeur, qui
en est chargé, estime que cet hommage est un outrage a la Terre

un Tépas

Meére, qu'il invoque avec terreur (44).
Oreste, apprenant la chose, prie la Terre d'exécuter le songe:
aAX’ eliyopar yij 7iide kai watpés Tddw (540)
tovveipor elvar TobT’ uol TeAéogopov .

Il s'identifie au 7épas pour étre chargé de la force maléfique
dont celui-ci est plein et pour pouvoir rendre cette force efficace :
Bel Tot v, ois eéllpeafiev Exmaylov Tépus,

Havetv Buaiws, éxdpaxorrwleis 8'éyo
KTEWW WY, WS Tul'l'vctpor evvémer TODE 1550).
On voit l'importance que la Terre a dans ce passage, auquel
il faudra revenir plus bas. Disons tout de suite qu'il est du reste

1) C'est, on le sait, la position des stoiciens et aussi celle de Plutarque com-
, par exemple, I'épi sriclés (Pér. 6], (

Der Pro der Griechen, dis
11, pp. 1 5qq.

ici encore, ont été réunis par P. Stein, Tépas, pp

du bélier mons

s 1. das P
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. Par ailleurs, ces conservateurs savaient par-
15 était un prince vigoureux, énergique et
tducation des autres enfants
iwvait jamais arrété devant
qse. Il avait mis toute sa
it pas été infirme. Ce qui
ctére mystérieux de la tare

étaient plus tenace
faitement qu'Agési
bien entrainé. Il avait regu la rude
de la noblesse et son infirmité ne
aucune fatigue ni aucune entr

coquetterie 4 vivre comme s'il

v

effrayait les Spartiates, c'était le c:

physique et non ses conséquences fonctionnelles (z).

Il nous est impossible de savoir a quelle époque I'éviction des
rte comme une méthode pour
assurer la pureté de la race. Mais l'oracle attribué & Diopithes
et les hésitations au moment de 'avénement d'Agésilas montrent
qu'a la fin du Ve siécle la distinction était encore parfaitement
nette entre la notion de faiblesse physique et la notion de malfor-
mation maléfique.

anormaux a été présentée 4 Sp

§ 6. L'EXPOSITION DES ANORMAUX DANS L' ANCIENNE RoME

Nous disposons ici de deux textes anciens. L'un est une loi
attribuée par Denys d'Halicarnasse & Romulus. Ce texte est
empreint d'un curieux rationalisme ; on y voit le premier roi de
Rome limitant le droit des parents a exposer les nouveau-nés et
subordonnant toute la législation & l'intérét de 1'Etat. Il est im-
possible de savoir grand chose concernant I'historicité de ces

dispositions. Ce qui est intéressant pour nous, c’est de constater
qu'elles trouvent parfaitement place dans le cadre religieux qui
se dessine peu 4 peu sous nos yeux.

Le second document est une disposition des XII Tables, con-
servée par Cicéron

A partir de ce moment, nous ne trouverons plus aucun texte
de loi relatif 4 I'exposition des anormaux, mais un grand nombre
d'anecdotes et de petits faits qu'il faudra essayer d'interpréter.

Denys d'Halicarnasse a conservé le renseignement suivant

nplemer
5 conséquences fonc-
s qui rendent le choix

iteux un che

£ ¢t non ses con!

dérisoire
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trace d'une opposition entre les p
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I'auteur de la loi sait que l'infanticide est fréquent sur les nou-
veau-nés et rare sur les enfants plus dgés. Au contraire, pour les
enfants difformes, les ents ne sont pas obligés d’attendre ;

il n'est méme pas question de savoir si la monstruosité est curable.

Le répas est dangereux : on l'écarte tout de suite.

La loi des XIT Tables parait avoir été plus respectueuse que Ro-
mulus 4 l'égard des superstitions populaires qui condamnaient
les enfants maléfiques. Romulus permettait de les exposer. Elle
semble l'avoir ordonné. Malheureusement nous ne connaissons
cette disposition que par un passage certainement altéré des Lois
de Cicéron. Parlant (ILI, 1g) de la puissance accordée par la loi
aux tribuns du peuple, Quintus dit :

Mihi gq 1

seditionem nata sit | cutus

era

', quippe quae in seditione el ad

ortum st recordari wolumus

tnler arma cintum el occ

ssis wrbis locis procreatum
t tamgquam ex XII tabulis
formitatem puer, brewr tempore nescio quo pacto

wrdemus. Deinde cum esse
is ad

recreatus i ¢ laetrior el foedior renatus est.

o Quant a n s, d cause de son origine el de

ns d sa e

185ance, nNous

apparaitre parmi
¢ P{"t’-‘)’. en état de siége
:.rp.'ff:‘u.'m.'!... comme, aux fermes de

s les répions de

I'Etat qui sont

5, ap
XII Tables, l'enfant

le temps aprés, fe e

atteint d'wne monstr

comment, elle a ress

us honteisen
est certainement une Comment la corriger ?

Le tr;

itement infligé A l'enfant difforme était sans nul doute la

mort, puisque la loi ui est comparée renait alors qu'on ne s

v
ities donne une bonne antithése

attendait pas. La correction ;
avec recreatys, mais ne vaut rien : on ne tue pas un enfant

maléfique, on le laisse mourir. Ceux qui ont étudié ce texte
n'ont pas pensé a le rapprocher d'antres ol sont racontées des

Juli

certainement d'aprés Tite-Live, le mot de

évictions authentiques. us Obsequens emploie dans ce cas,

s, qui donne la
correction la meilleure & tous égards et gui correspond aux

orilflevar, J.E:ro:‘e'prrcu' des législations grecques C-;I[’l‘{":'-}sOill.l'.ille’ﬁ.

1ge qu

De plus, il est instructif de suivre

e développe dans




Vesprit de Cicéron. La loi monstrueuse est née en temps de guerre
et elle apporte la guerre, c'est pourquoi elle est pestifera. Comme

es Aowpol des vieilles superstitions, elle apparait avec d’autres
signes d'une malédiction divine dont elle est 2 la fois le résultat
et lesymptéme. Enfin, I'éviction des anormaux devait, d'aprésla
loi des XTI Tables, se faire vite ait-on cette

héte en la présentant comme une précaution pour que l'enfant

. Peut-étre justific

anormal ne renaisse pas (ou, plus exactement, pour que la ter
pas en la personne d'un frére aussi déshérité). Mais,
ce qui est stir, c’est qu'elle s’explique par le fait que l'enfant diffor-
me est une souillure dangereuse, qu'il faut écarter an plus tot.

ne le renvoie

§ 7. L'EVICTION DES ANORMAUX PEX
DE LA REPuBLIOU

DANT LES GUERRES

A partir de la période républic , Ious n’avons plus aucun
texte de loi, mais les annales mentionnent quantité de

1155ances

monstrueuses, végétales, 25 et surtout humaines S pro-
diges sont toujours considérés comme intéressant I'Etat, ce qui
montre bien que le mal qu'ils annoncent — ou, plus exactement,
le mal dont ils sont un des omes — menace toute la com-

» qu’on veuille bien se souvenir de ce que Tite-
, Ceux auxquels on ne f:

Live dit des pro

parce qu'ils arrivent 4

1T pas attention

» ou 1

sances anormales 1
s prodiges publics. Qu'une
ITes ou une statue qui se met 4 branc

Verra qu'a en juger par l'analogie les na

ralent pas di étre tenues pou

pluie
sa lance annoncent
mprend aisément
inquiéter seulement son

uniquement ses parents ;
n I7I dan

uté, ce

sS€ CO

du malheur 4 toute une communa
i met bas ne dev

}ZIl'L')p[']“_’t'.'liT'._' ; U nouveau-

Mais une mule qr

é

androgy
exactement comme le palmier pous

s la cour de Mar-

cius Figulus fut considéré c ignifiant pour ses conci-

. Il n’en est rien. Les naissances anormales sont toujours
Cela se comprend par-

faltement si l'on se souvient que, depuis une haute antiquité, les

par ordre de I'Etat et A ses frai

. XLIIE, 13




répara sont liés A la crainte de la stérilité collective. A vrai dire,

cette idée était, chez les Romains, fort obscurcie. Le rituel seul
en garde nettement la trace. Explicitement, ce que l'apparition
d'un monstre fait redouter, c’est une guerre, une invasion, une
calamité quelconque. Le terme de pestilentia, qui désigne souvent
ces malheurs, ne nous dit rien sur leur nature. A moins qu'il n'ait

un contexte descriptif. Il arrive du reste qu'une pestilentia appa-
raisse dans une liste de prodiges, comme signe de la colére des
dieux (1).

Il arrive assez souvent qu'on découvre des anormaux déja
grandis. L'Etat, comme nous le verrons, s'en empare et les fait
non pas seulement disparaitre, mais tuer. Jamais le narrateur
ne nous dit que les parents aient été inquiétés pour avoir laissé

vivre un enfant mal conformé. Cela semble indiquer que, dans
rait de la vieille loi attribuée & Romulus,
nts d'exposer les répara, plutot que de

la pratique, on s'in

qui permeitait aux pal
la disposition des XII Tables qui ordonnaif de s’en débarrasser.

Les guerres et les invasions, la menace punique, la menace teu-
tonne, s’accompagnent d'un grand nombre de prodiges : la peur
fait qu'on remarque des choses qui auraient passé inapergues
en temps normal. Le sommet de la superstition semble avoir été
atteint & Rome au moment de la seconde guerre punique. En 216,
un Grec et une Grecque, un Gaulois et une Gauloise furent enterrés
vifs dans le marché aux bestiaux, 4 un endroit ol1, déja aupara-
vant, on avait sacrifié des victimes humaines (2). Polybe, aveec
un profond dégofit pour la superstition romaine, mentionne la
grande peur qui s'empara alors de toute I'Italie (3). Une simple
lecture de Tite-Live, et, pour les décades qui nous manquent, du
livre ol Julius Obsequens a, d'aprés Tite-Live, inscrit les prodiges,
permet de suivre le mouy

ent des superstitions. A mesure que
les événements inquiétants deviennent plus nombreux, les céré-
e compliquent et se multiplient. Ces rites seront étudiés
plus loin. On s'est borné a les sig

monies
aler ici, au passage, lorsqu'ils

s prodiges effrayants; ceux qui en

Irre-Live, XXIV

10, 10)
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concernent uniquement et particuliérement une naissance anor-
male.
*
¢ © %
[ite-Live nous offre, p

période qui va de 215 4 186, un
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parleurs précoces ni d'une petite fille née a Auxime, en 174,
avec des dents (XLI, 21, 12). Mais il nous renseigne trés expli-
citement sur le sort réservé aux hermaphrodites (1), qui sont
« conduits »4 la mer. Dans un passage du XXVII® livre relatif
A l'année 207, on retrouve aggravées les vieilles précautions
prises en Gréce pour l'éviction des anormaux (2) : 'enfant, un
hermaphrodite qui, & peine né, parait aveir quatre ans, est
placé vivant dans une caisse, écarté du territoire romain, mis a
la mer loin des cétes, sans qu'il ait touché le sol. On l'écarte
avec de grandes précautions, comme une souillure contagieuse ;
une seule différence avec les pratiques grecques : ce sont des
aruspices étrusques, et non un collége de vieillards représen-
tant 'Etat, qui décident que le prodige est maléfique.

On retrouve ailleurs des faits et des prescriptions analogues (3).

L’hermaphrodite est toujours inquiétant, qu'il soit un humain
ou un animal. En 200 apparaissent en plusieurs endroits des
bétes difformes (animalium obscoeni joetus),; un androgyne
nait dans la Sabine, et on y découvre un autre hermaphrodite

le mémoire et inexactement, Reste a savoir si Pline dépend de Cicéron pour ce

M. A. 5. Pease (CI i 201} répond af
se que Cicéron prend bty
Hérodote, s Pline aurait mal compris
céron une préciosité dont il est certainement

mologique de »

Cicéron aurait donc bien
Cette explication attribue
I1 parait plus simple d'e
= une anecdote rapporte

superstitions romaines relatives au

choses comme ceci : Cicéron cite

pliquer 1
par Hérodote ; il modifie I'histoire sous

de

5. Pline, qui it apporter des preuves

ydienne chez Cicéron. 11 se reporte i Hérodote et s'ape

t n s'est trompé
1t sa source. L'interp
ote lydienne dans la version

vient pa

du récit, i

yrunter i
oce (XXI, 62)
cin me dit que les an-

propos d'une autre histoire de f
est rarissime. Un ami
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Garnier, qui ne comprend plus |

it purger de
Rien, mi
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ce d'un enfant a téte d'éléphant, consi-
2) et NXVIII

11, 3 (années 207-208):







atre briilé vif, comme ceux qui, en 191 (XXXV, 37), montérent
sur le toit d'une maison, C’est certainement aussi le sort qui échut
i la chévre aux six petits : une fécondité anormale effraie. comme
une \lg_,ut\u: anormale, une aptitude trop précoce.

Tite-Live nous fait défaut a partir de 167. Mais Julius Obse-
quens, dans son Liber Prodigiortni, que nous avons pour la
période qui va de 1go & 11 avant J.-C. (sauf quelques lacunes),
a consigné, d’aprés Tite-Live, quantité de détails intéressants.
11 relate la naissance d’un grand nombre d’animaux et d'enfants
monstrueux, chargés de mains, de }1icd¢ ou de tétes surnumeérai-
res. En général, il ne dit pas ce qu'on fait d’eux, probablement
parce que ces pauyres étres mouraient & peine nés (I). Mais,
dans certains cas, il précise la fagon dont on s’en est débarrasse.

En 136, une servante mit au monde un couple de fréres sia-
mois qui « ,111 brilé par ordre des arus [‘IM.L- et la cendre jetée
e traitement est celui qu'on inflige aux animaux
ssence est jugée

4 la mer )
qui se sont trouvés dans les lieux ott leur pr

effrayante, comme les beeufs montés sur un toit, les guépes trou-
vées en 193 dans le Forum (3). Qu’on ait bralé I'anormal de 136,

cela semble indiquer qu'on ne reconnaissait pas en lui un étre
I'épouvante ot

humain et, en tout cas, cela donne une idée
les gens durent étre.

En général, le nouveau-né est simplement transporté a la mer
(delatus us, dejectus). Ce traitement est presque toujours

mentionné 4 propos des androgynes, probablement parce qu'ils

naissent viables (4). En dehors du couple siamois de 136, Obse

quens ne dit jamais qu'on ait tué un nouveau-né. Mais on tue les

androgynes que leurs parents ont sauvés & leur naissance et dont
.

inquiétants. Et 'on pe--nt s'imaginer ici les commeér

raissent d’autres symptomes

on dénonce l'existence quand ap

ages villageois,

les soupgons, les sournoises vengeances personnelles qui devaient

12 (année 166); 14 (163

1x jume une fille bien ¢

neurt aw 41 (annce

qui dit @

53 92)
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plication. « A Lune, il naquit un androgyne qui, sur le conseil des
aruspices, fut conduit 4 la mer. Si terrible fut la peste de Lune
que les cadavres gisaient par terre faute de gens pour les enter-
rer » (£). En gz, aprés plusieurs naissances monstrueuses d'enfants
et d’animaux, on fait une supplication et I'on porte une offrande
a Cérés et A Proserpine. Ce rite est accompli par tout le peuple ;
vingt-sept vierges purifient de plus la ville par des incantations(z2).
La stérilité est une affaire qui intéresse tout le pays.

50, une mule met bas : « Cela signifiait citoyens en discorde,

brave gens en perdition, lois bouleversées, matrones accouchant
le rej ables v (3). On le voit :

u moment de la jeu-

nesse de Virgile, une erreur de la nature annongait exactement
les mémes choses qu'au temps d'Hésiode, en vertu de cette
solidarité des enfants de la Terre dont le sentiment n'a jamais

changé dans le vieux monde.

§ 8. LA CROYANCE AUX ANORMAUX MALEFIQUES

SOUS L EMPIRE.

Pour la période impériale, nous nous trouvens en présence de

renseignements contradictoires, ce qui n'a rien d'étonnant, car
les superstitions devaient différer profondément d'apres les classes
de la société. Un vers de Tibulle semble indiquer que, de son
temps, on noyait encore les enfants anormaux :

Prodiy
demande-t-il & Apollon (11, 5, So).

Et Sénéque le dit formellement. Dans son livre de la Colére,

'r'?!'l-l'r\_

idomitis mer ge

sih aeq

il exclut des actes violents ceux qui, malgré leur cruauté appa-
rente, sont faits uniquement en vue du bien : « Nous étouffons
les étres monstrueux, et méme, les enfants, s'ils sont faibles ou

difformes, nous les noyons. Ce n'est pas colére, mais raison, que

1térét a vivre »

wrer de ce qui est sain ce

juin‘a 1
Sénéque, bien entendu, ne donne plus, du fait lui-méme, que
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la justification rationnelle telle qu'elle figure chez tous les philo-
sophes depuis Platon. Comme Platon et comme Aristote, comme
Plutarque au

il laisse affleurer dans son exposé quelque chose

qui trahit I’ancienne origine religieuse d'une pratique dont il

se refuse a voir autre chose que l'aspect utilitaire : le rite dela
noyade. Pour Iz

remiére fois on trouve ici les enfants faibles
et chétifs mis sur le méme rang que les anormaux. A partir du
jour oi1 tout le monde a cry que I'on condamnait les infirmes, non
parce qu’ils ét

ient difformes, mais parce qu'ils étaient moins
robustes, les débiles ont d étre englobés dans le verdict de
mort (purement théorique du reste). Ouand Tite-Live désigne
comme maléfique un hermaphrodite grand, a sa naissance, comme
un enfant de quatre ans, il montre qu’en 207 on dissociait encore
parfaitement la notion d’anomalie et celle de faiblesse. Senéque

les juxtapose. Les historiens modernes s'y tromperont et les
confondront.

La lecture de Pline ne confirme pas l'affirmation tranchante
de Senéque. Le

comime ¢

s hermaphrodites, dit-il, ne sont plus considérés

ia eff
nati
mettre & mort. L

1 ayants, mais bien au contraire comme un
agréable jeu de
de 1‘
\i-_'»'.

mé

1

e (1). Naturellement, il n’est plus question

5 antres p

@ sont encore tenus pour

sités plus on m

1s Inquiétantes. « Les membres surnu-

lires sont inutiles aux étres vivants, I
doigt

mple un sixiéme
pour 'homme. En Egypte, on s'est amusé & nourric un

monstre qui avait sur chaque face

> 1a téte denx yeux, lesquels

t pas » Sont maléf
1:
au monde la téte en
Is en avant. On les appelle A gr;

1es les enfants nés

du reste n'y voyaien

ar présents:

pieds parce que ce

st contraire 4 la nature

vant et

qui veut que les hommes arrivent

s'en aillent les piec

Marcus Agrippa est le seul de tous les hommes nés de

* maniére

qui fut heureux ; encore
il apporta le malheur

connut-il bien des épren-

ar ses de

filles, les deux Agrip-
¢, meres de Caius et de Néron. Celui-ci, cet ennemi du genre

1n, sa mére écrit qu'il est né par présentation des pieds
Par tout cela, « Agrippa parait bien avoir justifié le mauvais

augure qui résulte de sa naissance & rebours » (3)

emment, il y avait longtemps que personne ne songeait

Nal. VII, 3
Nat. XI

Tum exishirnaiuy
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plas 2 mettre 3 mort un enfant de grande famille, ft-il méme
anormal et maléfique, — A supposer que ces mesures aient
jamais été prises contre d'autres que de pauvres gens. Mais, dans
le peuple, on devait murmurer en voyant les maux apport
collectivité par des étres signalés par les dieux, dés leur naissance,

comme calamiteux, et qu’on avait eu le tort de laisser vivre. Le
passage de Pline nous donne un écho trés exact de ces racontars,
de ces sourdes protestations. Méme dans les milieux éclairés, on
se méfiait encore des anormaux. L'empereur Auguste s'écartait
des nains et des gens contrefaits parce qu'il les considérait com-
me étant de mauvais augure (1), ce qui ne l'empéche pas d’exhiber
le nain Lucius qui ne mesurait que deux pieds, pesait dix-sept
livres et avait une voix formidable (2). La présence de nains et
d'enfants contrefaits dans les grandes maisons romaines, la
fabrication de monstres par les mangones a l'usage de la haute
société (
I'évolution d’idées que cette coutume atteste est résumée par la
phrase de Pline : Hermaphroditi olim in prodigiis habiti, nunc in
(VII, 3)

Voild pour les milieux riches du 1¢r siécle de I'Empire, tels

¢’est un sujet que nous n’avons pas 4 traiter ici. Toute

delict

qu'ils apparaissent a travers Pline et Suétone. Des récits épars
dans les recueils de Mirabilia montrent que la vieille croyance
x maléfiques subsistait dans le monde ancien. Phlé-

AUX ANOTMAat
gon de Tr
hése, personnage inconnu par ailleurs, I'histoire suivante (4).
lien Polycrite, bienfaiteur de sa cité, meurt et sa femme,
une Locrienne, met au monde un androgyne. Les proches,
effrayés,
ration, aprés avoir convoqué les sacrificateurs et les inspecteurs

iles raconte d’aprés, dit-il, Hiéron d'Alexandrie ou

apportent l'enfant & I'agora et provoquent une délibé-

des prodiges (5). Les uns pensent qu’il faut interpréter la chose

“toliens et les Locriens ;

COMIne un pre 1 [ guerre entre les

les autres, qu'il faut transporter la meére et I'enfant au dela des

5 el ommes gemeris siusdem, u

ed. Westermann, Brunswick, 1839,

icay €ls T thlor wxai

v ¢BovdedorTo mepi af firas e xal TepaTookimous guy-
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t demande

les braler (1). Le pére mort apparait e
ur son enfant qu’il ne veut pas voir briilé 4 cause de la

alors, s

s prétres (2). Lo foule refuse. Le revenant I
fant, le déchire et, tandis qu’on le lapide, mange le nouveau-
tion de la téte :

is il disparait. La téte

, consei

> au peuple de ne pas aller & Delphes et annonce
es Etoliens et les Locriens, qui arrive en réalité
nde aussi qu'onl'e

e entre

une gie

Elle dema

ose au levant et qu’on ne I'enfouisse

pas dans le sol

FFaisons abs

1 des additions horribles qui surchargent
a plaisir ce
du folkl cit de Phlégon prouve qu’a une €poque tardive,
exaciement comme aux te

lote et qui appartiennent 4 d’autres chapitres

r

1ps de Lycurgue et de Romulus, la

ssance d'un anormal n'est pas 1

e privée, mais qu'elle
xistence de l'enfant mons-
Y - Tite-
les devins étoliens veulent briler
On est tenté de consid

intéresse toute la communauté. I’

trueux est néfaste en soi, con

e dans les cas rapporté
Live.

raconte qu

ce détail comme une exagéra-

ton de Phlégon n’in

jamais qu'une confiance
pour I'année 136, nous dit
aussi qu'un cot mois fut brilé et les cendres jeté

11 qu'on ait voulu infliger & 'androgyn
4 Rome aux anima

limitée. Mais, aprés tout, Obsequens,

idla

X monstrueux (3

€. Le jour oi1 I'on annonga
la foule, dans son désespoir,

itels | des Lares furent jetés
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dans la rue et des gens mariés exposérent des enfants » (1). Il
faut évidemment entendre : des enfants nés ce jour-la. Nous au-
rions donc ici une sorte de réeiprogue du théoréme démontré plus

haut. Normalement, on redoute les enfants anormaux parce qu'ils

manifestent la colére des dieux. Ici, cette colére s’est manifestée
par la mort de Germanicus. Un enfant né ce jour-la devait étre
atteint par la contagion du malheur commun. Mieux valait done
1¢ pas le laisser vivre. Peu importe, bien entendu, que le fait soit
ou non historique. Ce qui nous intér est l'esprit dans lequel
il a été raconté et requ, Et cet esprit est difficile a saisir parce

SSE,

que Suétone semble avoir groupé des actes qui appartiennent a
des séries psychologiques différentes ; la mort de Germanicus
peut du reste avoir inspiré i certaines gens des actes d'hostilité
4 I'égard des dieux et, a d’autres, des actes de fravenr a I'égard

des volontés divines mystérieusement manifestées.

§ 9. LE TRAITEMENT DES ANORMAUX ET L
ANTIOU

5 CROYANCES

Aucun texte ne nous dit qu’on tue les nouveau-nés maléfiques,
excepté le renseignement conservé par Denys d'Halicarnasse
Ant. Rom. 1, 84) relativement 4 la loi de Romulus, oli amoxriv

vivar doit certainement se prendre dans le sens de larsser mourir.

Les sources grecques disent toutes que l'enfant est exposé au

tel est probablement aussi le sens de la disposition corres-
pondante de la loi des XII Tables. Les textes latins et grecs pos-
térieursa la loi des XII Tables, lorsqu'ils donnent un détail précis
concernant le sort des anormaux, disent qu'on les porte a l'eau,
fleuve ou mer. On parle explicitement de les noyer uniquement
lorsqu‘il s’agit d'enfants déja grandis. Tout donne donc & penser
que les autres, les nouveau-nés, n'étaient pas noyés immédiate-
e (Tive-Live, XXV, -

qui, évidemment, ne tardait guére a se retourner.

ment, mais mis sur I'ean dans une cai

=1

liare

*n voulu me rendre attentive

ssage. — Cf

: !
! et mature dans la ment. prim., p. 10: on abandonne

astes,

ant 1'évic

n desnouveau-

159
z les penples qu'il

¢s d'une rivi

cas on Uenfant
le soir, a 'endroit ol |

udie, reléve d

as, 'enfant 11, estfué. Cela est po
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Rapprochons cela d'un vers de Juvénal qui dit que les petits
enfants ne sont jamais brilés, mais enterrés ; d'une phrase de
Pline qui donne le méme renseignement pour les mourrissons
qui affirme que c'est la une cou-
mais universelle ; et relisons I'expli-

n'ayant pas encore de dents

tume, non seulement romaine,
cation que propose Dieterich (1).

Dieterich suppose que les parents rendent intact a la terre le
corps d'un enfant mort prématurément, afin qu'elle, qui est xov-
potpogos, leur renvoie cet enfant en la personne d'un frere plus
heurenx. Le fait que les monstres ne sont pas enterrés cadre
parfaitement avec cette hypothése : on évite d'inhumer un anor-
mal, parce qu'on ne souhaite nullement le voir ressusciter. On
I'expose pour que son corps se disperse le plus vite possible, La
famille ne se livre & aucune manifestation, de peur que le ghost-
child ne la retrouve et ne renaisse chez elle aussi malencontreuse-
ment que la premiére fois. Peut-étre a cette crainte s’ajoute-t-il
une autre idée, qui est que la Terre est la mére des monstres et
quil ne faut pas lui donner, en un cadavre d'enfant anormal,
une sorte d'aliment, de semence pour d’autres naissances déplo-
rables.

Ce qui est siir, c'est qu'a partir des renseignements rapportés
par Tite-Live et relatifs aux temps troublés de la seconde guerre
punique, le scrupule augmente. Non seulement on n'enterre pas

le cadavre, mais on évite que l'enfant vivant touche la terre,
et on le porte le plus vite possible & la mer ou au fleuve. Tout
donne & penser que cette minutie vient des réglements étrusques

auxquels Tive-Live se référe formellement, la premiére fois qu'il

sign

e une naissance d'androgyne (XXVII, 37, année 207)

Toutefois, ces reglements ne devaient pas étre en contradic-
tion avec les vieilles pratiques romaines. Tout au plus étaient-ils
plus stricts, plus scrupuleux, plus minutieux dans l'ordennance
des cérémonies. En effet, lorsque Cicéron

parle de 'apport des
peuples étrangers pour l'interprétation divinatoire, il parle de la
compétence des Chaldéens en matiére d'astrologie, des Etrus-
ques en fait de météores ; aucun peuple ne parait avoir rien ajouté
d’essentiel aux pratiques romaines relatives aux anormaux (de

Terra cle o inf

NEVIL 7,2
sf. — A. DIETERICH,

EFEmari mos ge
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On peut se demander pourquoi on portait I'anormal & Pean.

Etait-ce quement pour empécher tout contact entre lui et

la terre 2 C e. Un étre débile qu'on préfére ne pas tuer

e veut pas mettre en contact avec le sol, que pourrait-

e sinon le placer sur l'eau dans un esquif destiné
ndant, un détai

a

il rend peu satisfaisante cette expli-

tive. Les androgynes grandis étaient

Voyait-on dans I'eau un véhicule capable d’emporter
souillure le plus loin possible ? ou I'é

ble de la laver ? Il est bien difficile de

ément purificatenr
€ savoir. (1)

el'ext




CHapiTRE [II.

LES REMEDES AUX FLEAUX.

Un Fléau est causé par une impiété, C'est une punition col-
lective qui frappe les innocents avec les coupables. La premiére
chose que tentera le peuple éprouvé, c'est de savoir qui est le
coupable, aprés quoi on fera tout pour rompre le lien de solida-
rité qui l'unit & son groupe. Cela fait, il faut arréter la faute et
la faire expier. Une fois ces satisfactions données aux dieux ou
aux hommes, il n'y a pas de raison pour que le Aowpos dure da-
vantage

De nombreuses légendes sont construites selon ce premier
schéma,

Dans (Edipe-Roi, la malédiction résulte de la présence d’un
coupable inconnu, c'est-a-dire d'un placpa nonlavé, Toutdonne a

penser qu'(Edipe une fois banni, les choses rentreront dans l'ordre.
Aleméon meutrier de sa mére épouse Arsinoé ; la terre devient
stérile (entendons probablement : et Arsinoé n'a pas d’enfants) ;
'oracle conseille & Aleméon de s'exiler (2). Parfois les dieux de-
mandent que le coupable leur spit livré. Lycurgue roi des Edones
tue son fils ; une stérilité s’ensuit : le dieu dit que la terre se re-
mettra 4 donner des fruits si Lycurgue meurt. Les Edones expo-
sent Lycurgue lié sur le Pangée ; des chevaux le mettent en piéces.
On reconnait ici le recours 4 1'ordalie . Méme sentiment dans
la légende d'A
téménos d'Ath

: fille d’Aléos. Elle expose son enfant dans le

Survient une stérilité. Aléos trouve l'enfant
et le fait exposer sur une montagne ol il est miraculeusement
sauvé (4). Parfois, une légende a conservé un détail d'une étrange

iritualité : Pélops a commis un crime, toute la Gréce cesse de

VI, 139 ; Ap
I
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produire des fruits. Les oracles des dieux disent que le mal ces-
sera si Eaque prie pour le pays (1).
Mais, le plus souvent, les dieux e

xigent une victime et, dans
leur choix, la notion de culpabilité ne joue aucun role. Cest pour
pier un Aowuds qu'Hésione est exposée par son pére Laomédon,
que Ménécée est sacrifié par le sien

. Sous Busiris survient en
3 une stérilité de neuf ans : an sios arrive de Chypre et
dit qu'ﬁ faut sacrifier un étranger tous les ans ; Busiris fait tuer
d’abord Phrasios, puis tous les étrangers qui arrivent (3). Minos
assiége Athénes. Une famine et une stérilité éprouvent la ville.
Athéniens égorgent les cing filles de Hyacinthos sur le tom-
au du Cyclope Geraistos. Cela ne sert i rien. L’oracle dit qu’il
faction & Minos, auquel on envoie alors, pour la
ere fois, les sept jeunes gens et les sept jeunes filles (4). On a
lu plus hant comment Ino fabrique un Aowuds et une réponse

faut donner sat

nde le sacrifice de son beau-fils Phrixos.

ole que jouaient dans ces expiations les jeunes gens
vierges (5). Ce dé
s tous les siécles, lié & la question des stérilités et des nais-

i1, nous allons le retrouver a

ormales. Qu’on veuille bien se souvenir que,

(18), ce sont des adolescents vierges qui escortent le grand-
rétre. Ce détail, quise retrouve dans le Chant S

st nullement un enjolivement lit
1 description de Sophocle, d
parfaite et il nous donne, sur un point ¢

éculaire d'Horace,
I1 est, comme tout
une exactitude historique

reste de

religieuse, un ren-
seignement corroboré par toutes nos

Lres sour s
Nous sommes donc en présence de légendes o, pour conjurer

es ot 'on sacrifie

une stérilité, on sacrifie le coupable, et d’a

autre victime, géné t un étre vierge. miéres
satisfont notre logique. Nul doute qu’elles ne soient les plus ré-

. Faire de

wmtion

une safisfaction con-

: * 4 un jugement, cette pensée a dfi venir tard, lorsque les
idées morales étaient déja arrivées 4 un haut degré de dévelop-
nt. Aussi faut-il retoucher sur ce point I'exposé de Diels,
Les prodiges, d'aprés la conception antique, sont des

I1L, 12, 6.
11

Hycix, Fab. b7

aux Thesmophories par une continence de
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marques de la colére divine qui doit étre préexpide (procurata)
avant d'avoir pu éclater dans tout ce qu'elle a de destructeur.
L'expiation consistait originairement dans la livraison du cou-
pable ; plus tard on la remplaga par des sacrifices aux puissances
chthoniennes » (1). Tout donne & penser que, dans la pratique,
on offrait aux dieux une victime capable de les apaiser et que
l'idée de sacrifier le coupable reléve d’exigences morales affinées
et tardives. Hésychius a conservé une note qui dit que, pour
purifier une ville, on offrait un homme et une femme (z). On re-
trouve le méme détail chez Tive-Live, et, dans le rituel sibyllin,
l'offrande de deux animaux, I'un méle, I'autre femelle, méme si
elle a une autre origine, a di étre comprise comme un subs-
titut & I''mmolation primitive d'un couple humain. Le sacrifice
d'un homme et d'une femme s’explique comme moyen magique
dans des cas de stérilité. [l ne figure du reste dans aucune des
légendes relatives a l'apparition des Fléaux, ce qui montre com-
bien ces légendes sont rationalisées et avec quel soin elles substi-
tuent des raisons tirées de la morale aux wvieux motifs pure-
ment religieux. Le rituel est bien plus barbare que la fable et
les écrivains n'arrivent pas a se reconnaitre en lui. Voyez avec
quelle géne Tite-Live parle des quatre victimes humaines enterrées
vivantes, en 216, dans le marché aux bestiaux (XXII, 57), minime

romano sacro (3). Euripide, trouvant la légende de Ménécée mis
a4 mort, en fera un sacrifice volontaire en vue d'une victoire :
seule fagon pour lui de donner un sens et une valeur psycholo-
gique a une histoire affreuse dont la signification religieuse lui
échappait.

Le Fléau du premier livre de 1'[liade est arrété par la restitu-
tion de Chryséis, aprés quoi on envoie 4 Chrysa une hécatombe
pour Apollon en I'honneur de qui on chante le péan (315-473).

Le sacrifice des animaux, que nous allons retrouver dans toute
1'histoire des purifications, s'est substitué a I'ancien sacrifice hu-
main. Quant au péan, qui accompagne et célébre ici la fin du

, 1800, p. 60

o wepnabfaiporres Tas wodas dump xal yur

qu'on expiait encore de son temps le meurtre
sibyllins



— 70 —

il a di primitivement causer cette fin (1). Les Grecs o
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le conseil des livres sibyllins, au lectisternium. En 216, nous
I'avons dit, on sacrifia des victimes humaines (XXII, 57,4). En
214, pour une série de prodiges parmi lesquels il y a un enfant
qui parle dans le sein de sa mére, un beeuf qui parle et une femme
devenue homme, on fait des sacrifices et des supplications a tous
les dieux qui ont dans Rome un pulvinar (XXIV, 10). En 209,
pour une série de prodiges du méme genre, on sacrifie les grandes
victimes, on ordonne des processions, des priéres publiques, et on
fait célébrer les Jeux d’Apollon, tels qu'ils avaient été récemment
institués (XXVII, II, 4). En 207, pour des prodiges dont le plus
effrayant est 'androgyne de Frusinone, on consulte les aruspices
étrusques ; on fait faire des cheeurs par vingt-sept jeunes filles.
Elles chantent un chant composé par Livius Andronicus et con-
duisent a Junon-Reine deux statues de cyprés et deux génis
blanches (XXVII, 37).

Ces détails servent & illustrer le développement du rituel.
Nous ne pouvons en tirer aucune conclusion particuliére au sujet
que nous étudions. Il nous faut maintenant signaler un document
important, car il nous donne le cérémonial employé pour une puri-
fication qui eut lieu en 125, & Rome, aprés une naissance d'andro-

€5

gyne.

Le fait est raconté par Phlégon de Tralles (1). Il ne nous dit
malheureusement pas comment se fit I'éviction de l'enfant.
Mais il rapporte que le Sénat fit consulter les livres sibyllins. A
cette époque, les decemvirs avaient la garde a la fois des vieux
oracles grecs et des prédictions que le devin Marcius avait remises
en 212 au Sénat. Ils consultaient donc 4 la fois les Marciana et
les Sibyllins. Phlégon a conservé le texte qu'ils lurent en 125:
deux longs oracles en hexameétres grecs acrostiches. Diels pense

que le poéme est d'un hellénisant qui sait mieux le rituel que la
langue, et il suggére le nom de Fabius Pictor ; il suppose que Phlé-
gon a pu trouver le texte des oracles chez Posidonius, lequel colli-
geait des histoires pieuses pour accabler les cyniques impies, en
vertu de la méme méthode qu’on voit exposée au premier livre
du De divinatione de Cicéron (2)

Le premier oracle prescrit la procuratio suivante: offrande

1) We

> 1839, 133, 10 3qq
Le document est analysé dans

DieLs, Sibyllinische Blaet-

ter, Berlin 1590
z) Sib. E

106 et p. 21
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quent, par la défaveur qui s'attache, déjachez Homere, aunomde
l'orphelin ? L'explication parait bien courte et on n'arrive pas a
en proposer une meillenre (1). II faudrait en trouver une qui
correspondit au caractére de chacune des fétes envisagées. On
y arriverait peut-étre en prenant comme dénominateur commun
I'idée de fécondité. Ce qui est sir, c’est qu'on comprend parfaite-
ment la présence de ces enfants, symboles de la famille vigoureuse,

féconde, bien portante, dans les cérémonies du mariage et dans

les fétes séculaires, ol ils apparaissent comme des porte-bonheur
chargés d’'une signification magique (2). On est tenté de la justifier
en profondeur de la fagon suivante : on stimule la fécondité de
la Terre, d'une part, par la pratique de la continence, d’autre

part, par des symboles qui rappellent la génération humaine.
Ces deux procédés paraissent contradictoires et incompatibles ;
on les rencontre cependant fréquemment associés (3). Des enfants
vierges, nés d'un couple encore vivant, représentent peut-étre
un effort pour concilier deux ordres de superstitions qui semblent
s'exclure. Il n'est pas impossible qu'a une épeque ancienne ils
alent été sacrifiés: I'Historre Auguste raconte qu'Héliogabale
(8,1) fit sacrifier des victimes humaines, des jeunes gens nobles
ayant encore leur pére et leur mére. L'auteur ne comprend plus
la signification du rite et croit que l'empereur les choisissait ainsi
afin de faire souffrir les parents. Il est possible qu'Héliogabale a

agi par bravade pure, prenant

rés ses victimes parmi des

personnes que I'on aurait cru préservées de l'arbitraire impérial.
[l n'est pas impossible non plus qu'il ait voulu, soit renouveler
quelque vieux rituel, soit parodier une cérémonie ancienne ot
l'on offrait aux forces de la nature quelque victime de choix.

s-nus ou un pied nu ( 2 it., p- 53). Le détail nous

honiens. Auguste s e & nu-pieds sur le relief

1 un caractére magigue
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rale oit Horace suit son inspiration personnelle plutét que les
instructions de l'oracle. Mais nous savons par le procés-verbal
des Jeux Séculaires que la féte ent bien le caractére strictement
chthonien décrit par la Sibylle. Les citoyens regurent des quin-
decemvirs les matiéres nécessaires 4 la purification ; ils apporte-
rent les prémices de la terre, les fétes durérent trois jours et
trois nuits. Les sacrifices eurent lieu la nuit ; trois brebis et trois
chévres A chacune des Parques, des offrandes végétales aux
[lithyes, une truie pleine ala Terre. Zosime raconte que, dans la
premiére année qui suivit l'expulsion des rois, pour arréter une
maladie contagieuse qui ravageait Rome, le consul Valerius Pu-
blicola sacrifia une vache et un taureau noirs a Pluton et a Pro-
serpine, le taureau et la vache représentant 'homme et la femme
des anciens sacrifices expiatoires. Le nombre deux, on l'a vu,
ne joue plus aucun réle dans le rituel des Fétes Séculaires. Mais
le role magique départi autrefois au couple humain, puis a un
couple d’animaux, est joué ici par une femelle pleine. Il faut aussi
remarquer l'importance du nombre trois et de ses multiples dans

les cérémonies pour la naissance d'un anormal aussi bien que dans

les rites séculaires (vide supra, p. 71). Or, ces nombres apparais-

sent fréquemment dans les cultes funéraires et chthoniens (1).
[out
les cérémon

ilité sur un pays. On y retrouve le triple théme dela fécondité

nous autorise done a ranger les Fétes Séculaires parmi

ies faites pour conjurer la stérilité et pour appeler la

végétale, animale et humaine. Toutefois, Horace range les t
thémes dans un ordre qui est le contraire de l'ordre ancien, ou

riére et les femmes en dernier lieu.

la terre figure toujours la
C'est la seule modernisation qu'il imprime au vieux rituel, Les

Fétes séculaires sont étroitement apparentées aux cérémonies

expiatoires pour la naissance d'un anormal, ce qui n'a rien d’éton-

nant si une
de le montre
Nous pouvons donc, dans I

alssance monstrueuse est, comime 1nous avons e sayé

, un symptome constant de stérilité mystérieu

; rites que nous avons analysés,

distinguer les éléments suivants:

1) des sacrifices ou des symboles 4 caractere mag:

couple humain ou animal offert & la Terre comme prineipe de

~ondité ; la truie pleine ; les enfants pafrimi matrimi, image

de la famille parfaite, bénie des dieux.

DieLs, Sib. Blaetter, pp. 40 sqq
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2) des sacrifices ou des symboles de caractére chthon :les
animaux noirs, les cérémonies nocturnes, le role joué par le nom-
bre trois et ses multiples.

3) des chants qui, au début, ont eu une efficacité im édiate,
encore sentie 3 Rome en 363, et qui, plus tard, ne servent plus
qu’a orner une féte

ds dienx tiennent dans ces rites une place trés faible.

ouvent mentionnés, mais on a généralement I'impression
que c’est par simple prudence, comme fait Horace qui, dans

Ia
id
du Chant Séculaire, nomme rapidement Jupi-
les dieux », comme s’il ne voulait pas mecontenter

ceux dont il n’a pas encore parlé.




CHAPITRE IV

L'ORIGINE DES FLEAUX.

[l faut faire ici une distinction nette entre les choses qui sont
dites dans les légendes et celles qui sont impliquées par les rites.
C'est précisément parce que les secondes paraissent importantes
et curieuses qu'on a préféré attendre le terme de cette étude
avant poser la question de l'origine des stérilités mystérieuses.

Les légendes les attribuent 4 la volonté d'un ou de plusieurs
dieux irrités. Hésiode nomme Zeus, Callimaque Artémis; So-
phocle invoque les mémes divinités qu’Eschine invite a jeter la
malédiction : Apollon, Artémis, Léto, Athéna. Le dieu auquel
on préte le plus souvent le pouvoir de guérir la stérilité, c’est
Apollon.,

Les faits et les rites nous rameénent au culte de la Terre. C'est
presque toujours un meurtre, le sang versé, un mort non venge,
qui déchaine un Fléau.

Sa premiére manifestation, c'est l'infécondité du sol ; comme
Gé est de plus nourriciére des jeunes étres, c'est elle encore qui
parait irritée si les animaux et les hommes n’ont pas de postérité.
Un Fléau s’accompagne de naissances anormales : c’est la Terre

qui est la mére des monstres (1). Ces nouveau-nés maléfiques,

(1) Dans la Théogonie, les monstres naissent de Gé et d'Ouranos, lequel les
cache i 'inténienr de la Terre. [l faut entendre qu'ils en sortent un jour. Lorsque
Cronos mutile son pére, il coupe les bourses et les jette derritre lui ; les gonttes
de sang tombent sur Gé et il en nait les Erinyes, les Géants et les nymphes des
frénes, Cronos jette alors le membre divin loin de la terre, dans la mer, et du
sperme nait Aphrodite (189 : xdfBa)’ d=’ fmeipoio moluwddorw € mdrrq). On
peut se demander si cette légende n'en recouvre pas une plus ancienne ot la
{11!

Terre s est mére des

3 onstres. On connait toutes les légendes de monstres
ant dans les grottes (par exemple Théogons -301, 333-335). Il est pro-
bable que, dans l'imagination populaire, les monstres ont commencé par naitre
elles-mémes, matrices chthoniennes. Plus tard, elles ne sont plus que

nais

des grott

le lien de la naissance
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lument opposée au sentiment populaire qui dictait les malédic-
tions inscrites sur les tablettes, les formules d’imprécation qui
sont de régle dans les serments. Mais elle est bien conforme a la
tendance, qui se trouve chez les poétes, & transformer la Terre
en un étre purement pacifique et débonnaire (1). Elle engendre
malgré elle, dit Pline, les étres nuisibles, spontanément les étres
utiles. Les pestifera anintantia sont tels par la faute du souffle
vital. La Terre est bien obligée de recevoir les germes et de les
nourrir. Dans les choses mauvaises, ce qui est coupable, c'est ce

qui engendre (2)

Cette page de Pline atteste une contamination entre deux ordres
d’idées : on y trouve une pensée religieuse, celle de la bonté essen-
tielle de la Terre, et un essai d’explication scientifique : c’est
I'Air et 'Eau qui causent les désastres. Et ici, nous sommes obli-

gés de revenir en arriére.

Dans les descriptions classiques de stérilités, le phénomeéne est
toujours dépourvu de causes naturelles. Il n'est mis en liaison
ni avec les vents, ni avec les saisons. Les dieux l'envoient ; il

reste rationnellement inexplicable. Le premier texte oli une cause

seconde intervient, c'est la priére d’Athéna dans les Euménides,
qui demande pour 1"Attique les brises et le soleil (go4-go6). Les
Furies promettent que jamais le «souffle qui fait soufirir les
arbres ne franchira la lisiere du pays» (937-943).

On pourrait croire qu'engagées dans cette voie les recherches
des anciens vont aboutir & des découvertes qui ruineront les
vieilles superstitions. [l n’en est rien. Les savants travaillent de
leur coté ; les pratiques religieuses subsistent ; les deux ordres
d'idées ne se mélent pas

e et pacifiqu

1
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Tandis que I'on trouve, d’un bout  I'autre du monde classique
et du commencement 4 la fin de I'antiquité, la croyance au ca-
naléfique des enfants mal conformés, les philo

sophes et
cins rec rn 'chaient les causes naturelles des malformations
dont la foule s’ 7ait. Démocrite donne, de la génération des
monstr théorie 'r‘}'v?.é-‘ sur la confusion de deux semences,

une

Aristote la réfute et en propose une autre, liée i la théorie hylé-
morphique : il y a monstre quand la matiére n’est pas dominée
par la forme ; le monstre est le signe d’un fléchissement : il résulte
de I'erreur de I'étre qui poursuit une fin étrangére 4 sa forme (1)
Hippocrate tient que 1'enfant né boiteux ou aveugle a été malade
pendant le huitieme mois de la grossesse et que sa mére a soufiert

pendant cette période

Plutarque, dans le Ve livr phes, rap-
2 point de savoir comment
rés une explication d’Empédocle
et une de Straton, celle de certains r

rochant (ch. 8) quelques t

naissent les monstres, donne,

ecins : toutes trois font

appel uniquement a des causes naturelles, I'état de la semence
et celui de la matrice. Empédocle, [

ménide, les stoiciens, les
médecins avaient proposé des réponses 4 cette question : pour-
quoi y a-t-il des naissances multiples (3) et pourquoi les enfants
ressemblent-ils 4 le
que les mots, on pourrait se croire ramené a

s parents ou différent-ils d'eux ? A ne voir

u risque indiqué par
Hésiode lorsqu’il dit que l'impie doit craindre de voir naitre des
enfants ook éowdra yoveboww. En réalité, il s'agit de simples
problémes d’hérédité et d’atavisme. Les recherches rationnelles
relatives aux monstres sont attestées par des textes presque aussi

anciens que ceux qui
veau-nés malé
parallélement aux v
€ passe comme si la té

ent la crainte gqu'inspiraient les nou-

erches ont duré toute 'antiquité,
superstitions, sans les modifier. Tout
logie scientifique d'une part, la peur
des monstres d'autre part, existaient dans deux mondes diffé
rents, sans communication de 1'un avec l'a

re

L'astrologie apporta des croyances inconciliables avec 1'an-

{a Ti5 forie Pionra dpdpran

» (Ed. Littré, t. VII, p

I0-12
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cienne idée qu'on se faisait des stérilités mystérienses. Cest I'état
du ciel qui décide de la réussite d'une récolte, de la fécondité
d'un mariage et de la bonne constitution des enfants. Qu'un en-
fant soit ou non exposé, cela tient a4 des conjonctions d’astres,
mais non i des raisons tirées soit de I'état du nouveau-né, soit
- et c’est un astre encore qui fait
que l'enfant exposé sera recueilli, ou ramené chez lui, ou déchiré
par des chiens (1)

de la condition de ses parents

Résumons ;: a4 l'origine, les Fléaux apparaissent comme une
preuve de la colére de la Terre, dont la bienveillance se manifeste
par la fécondité du sol, des femelles et des femmes. Mais, dés nos
premiers textes littéraires, cette idée est déja obscurcie ; les grands
dieux envoient les Fléaux et sont invogués pour les arréter. Apol-
lon est celui qu'on semble avoir appelé le plus souvent. On a
recours & son oracle pour connaitre le coupable et les moyens de
purification ; on a recours 4 lui-méme pour éloigner le mal. Dans
le chapitre suivant, nous verrons ce qu'a pu étre le culte d’Apollon
Hyperboréen considéré comme guérisseur. Ce qui apparait deés
maintenant, ¢'est qu'en matiére de Fléau comme en matiére de
meurtre, le role primitivement accordé i la Terre a été peu a
peu usurpé par Apollon. Et ce qui mérite peut-étre d'étre relevé,
c'est que, si la Terre a été dépossédée, c'est en partie parce que,
assez tot, on a cessé de se la représenter comme une force redou-
table et qu'on n'a plus voulu voir en elle qu'une puissance bien-
faisante.

Lorsqu'on commence a envisager les Fléaux comme des phé-
nomeénes naturels, on en arrive bient6t & tenir compte du réle des
Vents et des Eaux, lesquels, chez les poétes, n'interviennent
jamais, excepté une fois, dans les Euménides. Le chapitre suivant

montrera peut-étre que l'importance donnée aux Vents n'est

1) F. CumoxT, I

FirM. MATERN

PP 513-43
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pas sans lien avec le réle croissant joué par Apollon dans l'expli-
cation des Fléaux.

Les croyances qui rattachent la stérilité A la colére de la Terre
et des dieux, et les idées orientales qui la font dépendre de 1a figure
du ciel, n'ont eu auncune influence les unes sur les autres.




CHAPITRE V

LES FLEAUX EN SICILE AU TEMPS D’EMPEDOCLE.

[l faut dire un mot d'une curieuse histoire qui figure chez les
biographes d'Empédocle et dont les éléments ne sont pas faciles &
distinguer.

Timée raconte que les vents étésiens avaient soufflé avec tant
de violence que les fruits gitaient. Empédocle fit écorcher des
dnes et tendre les peaux sur les collines et les sommets, afin d'ar-
réter le vent. Celui-ci ayant cessé, on appela Empédocle Klu-
sanemas (1). Cette version, plusieurs fois répétée, implique un
arrét mécanique des vents, soit par des outres ol ils s’engouffrent
(souvenir de I'épisode d'Eole dans I'Odyssée), soit par une sorte
de barrage de peaux, C'est en tout cas ainsi qu’ont compris les
auteurs qui ont ensuite rationalisé cet épisode.

Plutarque (de Curios. I, p. 515. C), trouvant probablement
ces peaux d’dnes absurdes, dit qu'Empédocle a procédé en faisant
boucher une fissure de rocher par ot souffiait le Notus et qu’ainsi
le Aowpuds a €té écarté du pays. Méme renseignement, 4 peu prés
dans les mémes termes, dans Adv. Col. (32, 4, p. 1126, B) : Em-
pédocle fait construire un mur pour empécher le vent du Sud d'ap-
porter, 4 la ville la stérilité et le fléan (dxapmia xal Aopds)

Clément d'Alexandrie raconte qu'Empédocle a arrété (il ne
dit pas comment) un vent qui faisait souffrir les habitants et
qui rendait les femmes stériles. Il est le premier a situer I’histoire
a Agrigente (2).

!

| Apud Dioc. Laert. VIII, 60. doxols Sifrave ne peut gudre signifier que
tendre des peaux ou gon ] qui ne font que copier

res. Pour les autres rés
ped. A, 2

celui-ci, cf. DiELS, Vo :
(2) Strom. VI, 30 (I1, 445. 11 5t.). Aéyerar (EumeBoxdis) d=d rod 'Axpdyarros

Spovs mwdovrds more dwdpov Bapd xal woddes Tois dyywplois, dAd xal rair yrrai-

flv alrdv dyowias alrlov vivioudou, maboar vév dreuoy



sent le moyen employé par Em-
issible qu'un barrage de peaux.
mblances : d’abord, le Notus, vent
DT LE

la fécondité (1) ; ensuite, le site
le toute protection contre un vent
, C'est-a-dire

parle de vents été

nomme Agrigente. Cela montre que

toire existait avant d’étre localisée dans l'esp

5 iCe et pe
> aussi avant d’étre attribuée 3 Empédocle. Elle contient un
détail ieux : Aotpds dans la langue de Plutarque peut signi-
f lémique quelconque ; mais ce qui prouve
stérilité, c'est que le Aoypds s'accompagne
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nonte en rendant douces les eaux salées d'un marais (1). Il semble
qu'il y ait ici une contamination de deux renseignements diffé-
rents ; des travaux exécutés dans les marais que U'on draina en y
faisait passer 1'Hypsas et le Sélinos, travaux auxquels Empédocle
est peut-&tre complétement étranger ; et, d'autre part, les re-
cherches d’Empédocle sur la présence, dans 'eau de mer, d'eau
douce en quantité suffisante pour nourrir les poissons, recherches
qui furent reprises ensuite par Démocrite, Aristote et Théophras-
te (2). La réputation d’Empédocle comme savant d'une part,
comme thaumaturge d'autre part, a di lui faire attribuer tous
les travaux que, de son temps et dans son pays, on considérait

comme prodigienx.

Restent maintenant quelques détails que nous pouvons expli-
quer et qui vont éclairer ce qu'on peut appeler la méthode d’Em-
pédocle.

Dans les deux faits il y a un élément commun : le mal se ma-
nifeste par de la stérilité, Les vents, dit Clément, rendent les
femmes stériles : la mauvaise odeur de 'eau, dit Diodore, cause
des fausses couches. Ce détail doit étre ancien, car il est étranger
aux vers d’Empédocle qui ont influencé la légende. Timée et
Plutarque 1'ont écarté, probablement comme absurde. Timée dit
que les vents font géter les fruits, Plutarque (de Curios. ) dit qu'ils
apportent un Aowuds dans la contrée. Mais, dans Adv. Col.,
ildit que ce Aowuds s'accompagnait d'une axapmia, d'une stérilité
végétale, On se souvient des vers du [ITepi ¢vioews d’Empédocle
& propos des vents qui gitent les produits de la terre!:

4 KGTQ‘:EIEUJIJE}OUD’U' dpolfpas'.

On comprend donc trés bien que les anteurs qui rationalisent
4 demi aient gardé le détail des fruits gatés, et supprimé celui

des femmes qui ont des couches malheureuses : le vent peut avoir
un effet sur la maturité des fruits ; il parait moins capable d'en

avoir un sur la génération humaine. Tenons donc pour ancien

1) xarvaul favra yluedru vd peluara ne pe re avoir d'autre sens. Clu-
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le détail de I'dcapria, de I'dyoria et du ras yvvaixas Svarowely .
Il ne se retrouve point parmi les séries de miracles attribués 2
Abaris, & Pythagore, & Empédocle lui-méme dans la légende
tardive, telle qu’elle est conservée par Porphyre et Jamblique.

Timée a conservé un autre renseignement précieux : Empédocle
combat le Fléau en faisant écorcher des 4nes. Encore une fois,
nous touchons certainement ici un fonds archaique. Dans le
passage de 1'( ée ol1 il raconte son voyage chez Eole intendant
des Vents, Ulysse dit que le dieu les lui remit dans des outres
en peau de beeuf. Empédocle se souvient certainement d’Eole,
intendant des vents, lorsqu’il promet a son disciple que lui aussi
pourra les gouverner i son gré (

). Et, inversement, Eustathe,
dans son commentaire au passage de I'Odys

¢ (p. 1643) mentionne
Empédocle parmi les hommes qui ont eu le pouvoir, non d’arréter,
mais de régler les vents. Un seul détail échappe au parallélisme :
les dnes écorchés de I'histoire sicilienne.

Or, nous savons qu’a Tarente on offrait des 4nes aux Vents (2)
D’autre part, un passage de Columelle montre
de I'dne servait a la fois & écarter les vents 1
fléaux, et & amener la fécondité. Jupiter Por
de lourdes aver:
les paysans tentent toutes sortes

L par
; des calamités surviennent ; pour y échapper,

expériences et ils parviennent
paiser les vents furieux,  écarter le mauvais temps, par
€s toscans. Suivent alors quatre méthodes : le sang et
les entrailles d'un jeune chien écartent la rouille qui grille 'herbe ;
— le Tyrrhénien Tagés plante 4 la limite de son champ la téte
écorchée d'un 4non ; — Tarchon met

s couleuvres autour de
sa maison pour la préserver de la foudre : — Mélampe a appris
de Chiron & mettre des chauves-souris en croix (3). La téte d’4ne

apotropaique,

1) 0d. X, 19-22: Sdiwe 3¢ p' éxdeipas dondv Bads Evvedipoio
€vfla 3¢ PBurdwy
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(3) Covr., de Re rustica, X, 331 sqq
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d’abord & cause du contexte, ensuite parce qu'on la plante a
la limite du champ. Mais nous ignorons ce qu'elle devait écarter.
Et, d'autre part, on dit ailleurs qu'un crane d’ane, de jument ou
d'anesse appelle la fécondité, lorsqu'on le met au milien du
champ (1). Nous trouvons donc, parmi les superstitions relatives
4 I'ane, les deux détails qui sont également conjoints dans les
anecdotes de la vie d’'Empédocle : les vents et la fécondité. Les
superstitions, lorsqu’elles sont localisées, sont référées & I'Italie
du Sud-Est. Il semble bien que l'on ait attribué a Empédocle
I'usage, en Sicile, d'une méthode contre la stérilité. Sous l'in-
fluence du passage d'Homére relatif a Eole intendant des vents
et du passage d’Empédocle lui-méme promettant a ses disciples
la maitrise des vents, des historiens qui avaient de la mémoire
ont passé des dnes sacrifiés, moyen magigue, aux outres en peau
d’Ane, moyen mécanique, puis au mur dans la montagne. Et le
travail de rationalisation s’est poursuivi, soutenu par l'idée qu’on
ait, d'apres ses propres ceuvres, d'un Empédocle hostile au
sacrifice des animaux (2).

Qu'est-ce que c'était que la méthode d’Empédocle, telle que
nous l'entrevoyons dans les anecdotes de sa biographie ?

Il attribuait la stérilité a des causes secondes naturelles, l'air,
I'eau. Nous trouvons les mémes idées dans le traité hippocratique
Des airs, des eanx ef des lienx, ot la fécondité est mise en rapport
avec le climat (ch. V) et ot il est dit notamment que, « prés des
marais, les femmes congoivent difficilement et leurs accouche-

s€ f; i

ments sont pénibles ; les nouveau-nés sont gros et boursouflés;
pendant la nourriture ils maigrissent et deviennent chétifs » (VII).
Un moderne reconnaitra 14 une description des effets de la ma-
laria. Il n'est pas impossible que cette théorie se soit répandue
méme parmi ceux qui voyaient dans la stérilité un phénomeéne
d’'ordre religieux, grace a la croyance qui refuse a la terre toute
action néfaste. Si, comme le dira Pline, la terre est toujours et
invariablement bienfaisante, alors que les autres éléments nous

témoignent parfois de I'hostilité, c’est dans I'air et dans les eaux
qu'il faut chercher la cause des calamités.

Re Rust., 1, 35, 6
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ficche d'or qui Iui montrait le chemin et qui lui faisait franchir
les obstacles. Cette fléche qu'il donna ensuite a Pythagore, était
celle dont Apollon s’était servi pour tuer les Cyclopes et venger
Esculape. Menacé par Zeus, il avait caché la fleche chez les Hy-
perboréens ; lorsque le dieu eut terminé son année de servage et
d’expiation chez Adméte, la fleche lui revint « & travers les airs,
avec la féconde Déméter » (1) Dans l'état actuel de nos conmnais-
sances, il nous est impossible de tirer au clair cette étrange histoire.
Mais ce qui semble certain, c’est que le Aotpds guéri par Abaris
était bienune'stérilitécontre laquelle il requérait I'aide de Déméter,
en imitant son jefine, et d'Apollon Hyperboréos. La fleche d'or
d'Apollon est liée & I'histoire d’Admeéte, dans la maison de qui
Apollon apporte une exceptionnelle opulence. Une légende ra-
contait qu’Ilithye était venue de chez les Hyperboréens a Délos
pour secourir Léto (2). Entendons qu'on honorait une Ilithye
Hyperboréa que I'on mettait en rapport avec le culte d’Apollon.
Les histoires de la fléche d'or, d’Abaris I'Hyperboréen, semblent
done bien recouvrir de vieux récits de fécondité ramenée. Or,
Porphyre et Jamblique, dans leurs Vies de Pythagore, fondées sur
des sources communes, disent que Pythagore détourna des Aocuo,

arréta des vents, prédit des tremblements de terre et fit d’antres
miracles, en compagnie d’Empédocle, d'Epiménide et d"Abaris (1
Il serait bien inutile de chercher A faire la part de chacun des

thaumaturges. Mais ce qui ressort clairement de ces histoires,
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c'est que le culte d’Apollon Hyperboréos florissait. au VI¢ et au
Ve siécle, en Grande-Gréce et en Sicile, et que 'on invoquait ce
dieu dans des cas de stérilité, comme étant celui quirend la riches-
se & la terre. Les anes écorchés de la Ve d’ Empédocle ont
probablement été offerts comme xwdvrfpia 4 Apollon Hyper-
boréen. Les vieilles superstitions qui attribuent un pouvoir
iécondant aux tétes d’anesses doivent étre en rapport avec les
idées d'opulence, de naissance heureuse, qui caractérisent les
divinités hyperboréennes.

loutefois, il faut faire une distinction trés nette parmi les tra-
ditions relatives & Pythagore et 3 Empédocle considérés comme
thaumaturges. Pythagore agit par des méthodes purement reli-
gieuses : c'est probablement & lui qu'on faisait honneur d’avoir
développé le culte d"’Apollon Hyperboréen. Empédoclesemble faire
des recherches sur les causes secondes, apres quoi il agit sur elles
tantot par des remédes naturels, tantét par un appel aux forces
divines. Nous ne saurons jamais pourquoi on a consigné les mé-
thodes par lesquelles il essayait de guérir la stérilité. En faisant
assainir un marais (et c'était I3 remonter trés exactement a la
cause, la malaria), a-t-il scandalisé les esprits religieux par son
tionalisme ? Ceux qui ont associé son nom aux offrandes d’anes
pour Apollon Hyperboréos, étaient-ce des savants choqués par
s concessions qu'il faisait i la religion populaire ? Nous sommes
condamnés, avec cet étrange et complexe esprit, 3 terminer par

une question toutes les études qui le concernent,




CONCLUSION

Dans son étude sur la Théogonte d'Hésiode, M. Mazon, com-
mentant U'épisode de la mutilation d’Ouranos, dit: « La force
mystérieuse qui fait naitre la vie, si rien ne vient la régler et la
contenir, ne crée que confusion et mort : elle détruit aussitot ce
qu'elle vient de mettre au jour ... Mais Ciel est mutilé par son
fils et un terme est enfin mis 4 son odieuse et stérile fécondité.
Aphrodite va régner sur le monde. La vie ne se perpétuera plus
désormais indéfiniment, au hasard : le pouvoir d'enfanter appar-
tiendra aux créatures elles-mémes. Deux étres, en s'unissant,
pourront faire ceuvre de vi
I'amour ne se congoit qu'a l'intérieur de l'espéce. La fixité des
espéces, voila le premier point solide auquel s'est attachée la

— deux étres de méme espéce, car

pensée des premiers humains lorsque, parcourant d'un regard
anxieux l'immensité de la création, elle y cherchait un principe
d'ordre. Que, dans des millions d'étres de méme espéce, les mémes
organes se retrouvent toujours a la méme place, pour remplir
les mémes fonctions ... n'y a-t-il pas 14 un sujet d'émerveillement
capable de devenir le point de départ de toute une philosophie ? »

Une étude minutiense des croyances relatives a la stérilité et aux
naissances monstrueuses montre combien cette synthése est
exacte.

Les Grecs ont redouté une extinction de l'espéce humaine.
Beaucoup d'entre eux s'imaginaient, comme Hésiode, le monde
peuplé successivement de races qui, une a une, avaient disparu.
lout se passe comme s'ils craignaient de voir décliner de leur
vivant celle 4 laquelle ils appartenaient.

Plus nette encore est leur terreur devant une déviation de l'espe-
ce. Il ne s’agit pas seulement ici du type humain ; leur inquiétude
est la méme devant une singularité de structure dans un étre
vivant, vé

étal ou animal. Une mule qui met bas parait un pré-
sage aussi mauvais & Hérodote qu'a Paul Orose.
Les Babyloniens et les Assyriens, mis en prése

1ce d'un étre
monstrueux, le traitent comme ils feraient de n'importe quelle pié-
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ce du matériel divinatoire. Le présage qu'ils en tirent est souvent
défavorable, mais non pas toujours. Les Grecs et les Lati
siderent tout étre mal formé comme maléfique, méme dans des
cas ol, interprétée suivant notre logique, I'étrangeté aurait pu
apparaitre comme un signe heureux. Il n'y a & cette régle que des
exceptions apparentes. Si le devin Lampon tire, de la vue d’'un
bélier difforme, un heureux présage pour Périclés, si les aruspices
déclarent & César que le monde Iui appartiendra parce que son
cheval a des pieds presque humains, cela signifie simplement qu'un
pauvre prétre ne s'expose pas 4 mécontenter des grands seigneurs.
En d'autres circonstances, ces malformations auraient re¢u une
interprétation facheuse ().

-2s prétres babyloniens, non seulement énumérent complai-
samment toutes les hypothéses possibles en fait de difformités,
mais, entrainés par une sorte d’humour féroce, ils continuent
leurs séries & I'infini, parlent, aprés les jumeaux, les tridymes et
les tétradymes, d'enfants qui naissent par six, huit, dix a la fois,
ou qui ont cing, six, dix tétes. Chacun de ces cas a été, sinon cons-
moins prévu, et il a regu d’avance son interprétation par-
ticuliére. Les Grecs parlent le moins possible des vices concrets a
quoi on reconnait qu'un étre qui nait est un 7épas. Ils ne nous

donnent sur ce point ‘uuhr\ (‘et ail. Il faut attendre les auteurs

w, Babylonian-Ass
PruT.

Macrobe, Sa
jue des prodiges ét
a toison rousse ou jaune

st conservée,
lyav ait eu une divination étrusque par les prodiges. On ne peut rien
er de plus.




comme si les Grees avaient eu si peur des déviations de l'espéce
qu'ils eussent craint de les évoquer en les décrivant.

Les calamités annoncées par les naissances monstrueuses con-
cernent tout le pays ol elles apparaissent. Hésiode pense que la
race de fer s'éteindra quand les hommes naitront avec les tempes
blanches. L’antiquité tout entiére semble avoir anxieusement
cherché, sur le corps des nouveau-nés. les signes 4 quoi on pour-
rait reconnaitre que la race humaine n'était plus semblable &
elle-méme et qu’elle allait disparaitre,

Cette angoisse devant I'altération de la race, deux peuples 'ont
éprouvée pendant des générations. Elle se marque dans leurs
croyances et dans leurs rites. Aucun poéte, a notre connaissance,
ne I’a exprimée, excepté Hésiode. Hésiode a décrit la paix que
donne au monde la naissance d’Aphrodite. Mais cette paix peut
étre précaire. Quatre races ont apparu et se sont évanouies
Deux d’entre elles se sont rendues odieuses aux dieux qui les ont
anéanties. Que deviendra la cinquiéme ? Malheur au jour ot elle
attirera sur elle la colére divine, o1 elle verra naitre d'elle des en-
fants quine ressemblent pas a leurs parents, — malheur aun jour
ol les nouveau-nés auront des cheveux blancs !



APPENDICE

[. LE FLEAU DANS LA LEGENDE THEBAINE.

Tous les commentateurs, sans exception, sont d’accord pour
voir dans le théme du Fléau au début d’Edipe-Ror une invention
de Sophocle. Les
du début de I’

dans les deux ca

uns, nous l'avons dit, y trouvent une imitation
0 & la peste d'Athénes ;
s, le Fléau thébain a été introduit dans la
par un dramaturge habile qui, donnant & un drame un

e, les autres une allus

suite l'intérét et 1'’émotion.
On a démontré plus haut que Sophocle ne s’est inspiré, ni
d'Homeére, ni de ses souvenirs personnels. Ou bien il a inventé

(1]

thébaine, ou bien il I'a
ns la vieille légende de la famille de Laios. Cette der-
niere hypothése, qui nous parait bonne, expliquerait bien des
choses.

D’abord,

itions populaires. Si Sophocle

ux plus vieilles trz

avait inventé '¢

I il lui aurait probablement donné un
caractere plus littéraire, moins strictement religieux. Le Fléau du
début de I'Iliade est une fantaisie de poéte qui révele aussitot
ses disparates & qui se place au point de vue des Croyances.
De plus, le Fléau est censé punir un meurtre non-expié, vieux
de douze 4 quinze ans. Cela est évidemment absurde. Mais ce
genre d'illogismes trahit presque toujo une contamination
ou un déplacement de théme. Tout s’e plique si Sophocle
simplement reculé un épisode qui, primitivement, se plagait aprés

la mort de Laios.

tir du prer

I ler épisode, il n'est plus question du Fléau.
On objectera que I'attention est prise par autre chose. C'est exact

cle sait tisser sa toile et faire reparaitre un fil dont on




a momentanément perdu la trace. Une rupture grossiére, comme
celle-ci, trahit généralement une survivance. Par exemple, dans
la méme piéce, le poéte mentionne I'épisode des pieds percés (1630)
puis I'abandonne parce qu’elle ne cadre pas avec la version qu'il
crée, ol (Edipe nouveau-né est remis par ses parents & un berger
et par celui-ci & un autre (ro38). L'incohérence laisse affleurer
une version ancienne.

Voila les arguments négatifs. Cherchons, dans les textes, les
traces positives d'une tradition ancienne d’aprés laquelle il y
aurait eu une stérilité & Thébes au début du régne d'Edipe.

Homere raconte rapidement 'histoire suivante :

w Jevisla méred (Edipe, la belle Epicaste, qui fit une grande chose
par ignorance, ayant épousé son propre fils. (Edipe, ayant tué son
pére, épousa Epicaste. Alors, les diewx révélérent tout aux hommes.
(Edipe, dans la belle Thébes, cruellement éprouvé, gouvernait les
Cadméens en vertu des volontés funestes des dieux. Epicaste alla
chez Hadés, le Portier inflexible, ayant, dans sa doulewr, pendu un
lacet en haut de la maison. Elle laissa a (Edipe toutes les sou ffrances
qu'accomplissent les Erinyes d'une mére » (1).

Ce passage nous apprend ceci :

Pour Homeére, la révélation du parricide et de l'inceste se fait
aussitot (déap). Par conséquent, (Edipe et Epicaste n’ont pas
d’enfants.

La révélation est I'ouvrage des dieux et elle se fait au milieu
de maux dont (Edipe soufire également (dAyea mdoywy).

C'est la volonté hostile des dieux qui a donné (Edipe comme
roi aux Cadméens (fe@v ddoas did Povdds). Son régne s’accom-
pagne donc de malheurs pour eux.

Les critiques se sont demandé ce qu'étaient ces maux dont

1) Od XI, 271-280: unrépa ' OlBindBao Bov, xaliy 'Emixdoryy,
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vélation compléte.Sophocle suppose que le dieu interrogé répond
a une question de fagon 4 en provoquer une autre : « Clest le
meurtrier de Laios qu'il faut tuer ou exiler : mais qui est le meur-
trier de Laios ? » Et ainsi I'intérét rebondit.

[l faut remarquer aussi que le caractére religieux du Fléau a
cessé d'étre clair le jour ol un poéte a eu l'idée de faire naitre
des enfants de I'union incestuense. Dans la légende ancienne, cette
union maudite est stérile. Mais il s’est passé ici ce qui s’est passé
ailleurs : en voulant enrichir le contenu psychologique d’une his-
toire, les poétes en faussent le caractére et ne s’apergoivent pas
que, religiensement parlant, elle a cessé d’étre intelligible.

Apollodore a conservé, de la légende d’'Adméte, une version
qui est certainement la plus ancienne : Alceste se sacrifie au
lendemain de son mariage ; Admeéte étant le dernier de sa race,
la femme doit donner sa vie pour sauver son mari (1). Euripide a
voulu que le sacrifice d’Alceste efit un poids et un mérite plus
grands : il la montre épouse et mére. La psychologie dramatique y
gagne, mais la logique y perd, car Admeéte, ayant des fils, pour-
rait disparaitre. Le flottement se marque dans le caractére méme
d’Admeéte, lequel, d'abord, trouve naturel qu'on se sacrifie pour
lui (et ce serait le cas s'il était le dernier male de sa race), puis se
repent d'avoir accepté le dévouement de sa femme.

Sophocle a procédé de méme si, comme je le crois, il a trouvé
dans la légende ancienne le théme du Fléau.La source épique
qu'il a probablement suivie devait étre plus explicite que la
bréve allusion d'Homeére. Le Fléau qui servait d’occasion 2 la
révélation divine frappait Thébes et ses rois immédiatement
apres le crime et le mariage maudit. Une stérilité qui atteint un
pays douze ou quinze ans apres la faute qu'elle est censée chatier
est une pure absurdité. Seulement, Sophocle compte bien que
ses auditeurs, emportés par le mouvement de la piéce, n'y pen-
seront pas ; et le délai qu'il accorde 4 la justice divine lui permet
de mettre, entre (Edipe et Jocaste, un attachement renforcé par
la naissance de quatre enfants, par la pratique conjointe du
pouvoir, par une longue habitude de vie en commun. Le sort qui
les arrache l'un & l'autre est bien plus cruel que celui qui sépare
les nouveaux époux d'Homeére. Comme Euripide dans Alceste,
Sephocle montre ici qu'il tient plus & la richesse psychologique
qu'a la logique matérielle des événements.

Bibl
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Mais, cette logique, d'autres podtes et des m\'rhographea ont

tenté de la sauver. Pour concilier la légende archaique du mariage
1audit, stérile, avec la légende des enfants d'(Edipe, qui sera

cnlle des tragiques, on a dédoublé le personnage féminin. ( ipe
épouse d'abord sa mére et n'a pas d’enfants, puis une autre
femme qui, elle, est féconde. Robert estime que le dédoublement
a da étre tardif. Or, il est attesté dés I'GEdipodic. En effet, une
des rares choses que nous sachions relativement 4 ce poéme perdu,
c’est le détail transmis par Pausanias qui dit (IX, 5. I1) que la
mere des enfants était, dans I'Edipodie, Euryganeia. Voici ce
passage, dont Robert a donné une interprétation difficile A admet-
tre:

« Pendant que Laios étaitroi ef marié d Jocaste, un oracle lui arriva
de Delphes disant que de son fils lui viendrait la mort si Jocaste luz
en donnatt un. A la s de quot il exposa Edipe, lequel devait,
ayant gran ire, épouser sa mére. Je ne pense pas }
ent d'elle int donné le
s dieux révé
» Comment auratent-ils pu le r
it nes de Jocasie et d'Edipe > C
perphas, qu'ils naguirent. Ainsi parle cel
e I'(E: et Onasias a Platées
yeup baissés devant la querelle de ses enfants.

Pour Robert, ceci signifie simplement que la mére-épouse s'ap-
pelait Jocaste chez les tragiques, Epicaste chez Homeére, Y
neia dans I'Edipodie, et que les mythographes ont fait des
personnages différents avec chacun des noms qui, primitivement
désignaient une seule et méme personne. Il est impossible de pré-
ter une telle confusion & Pausanias. Il sait et dit trés clairement
que Jocaste et Epicaste sont une seul s qu'Eury-
ganeia enest une autre; qu'Epicaste, chez Homére, doit étre
supposée stérile et qu'Euryganeia, dans I'tEdipodie,
dans un réle nouvean, comme génifrice des enfants r!'ﬂ-‘dip:‘-
Cela prouve que, lorsque I'(Edipodie fut compos
enfants était déja constituée, mais que, d’autre part,
de la stérilité résultant de la faute était encore vivante, Cette sté-
rilité frappait, peut-étre, Thébes tout entiére, mais,
incestueux en premier lieu,

On s'est beaucoup demandé quels rapports il y avait primi-
tivement entre la légende des fréres ennemis et le mariage inces-
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tueux. La haine des fréres résulte-t-elle de 1'impiété dont ils sont
le fruit, ou bien la guerre des Sept, légende antonome, a-t-elle été
attirée apres coup dans le cycle d'(Edipe ? Si ce qui précéde est
exact, la seconde hypothése est seule possible. (Edipe et Epicaste
ne peuvent avoir d'enfants. Lorsque 1'épisode de la rivalité des
fréres est entré dans l'histoire d'(Edipe, il a bien fallu donner a
celui-ci une postérité et on a été obligé de forger I'anneau man-
quant, Euryganeia, épousée aprés l'apaisement du Fléau et
capable d'enfanter.

Or, des récits, provenant de wversions étrangéres 3 la tradi-
tion tragique, montrent bien qu'Euryganeia y joue uniquement
ce role de génitrice que Jocaste ne pouvait jouer. Un long scho- Il
lion des Phéniciennes (au vers 1760) expose la fable suivie par
Pisandre. D'aprés lui, la Sphinx avait été envoyée d’Ethiopie par
Héra, irritée contre Laios, lequel avait introduit en Gréce I'amour
pour les jeunes garcons. Tirésias conseille a4 Laios de recourir 4
Apollon et & Héra, mais Laios méprise ces conseils. Il est tué par
(Edipe qui épouse sa meére. La reconnaissance a lieu, semble-t-il,
tot aprés le mariage. « Pisandre ajoute qu'aprés la mort de Jo-
caste (Edipe, qui s'est aveuglé, épouse Eurygané, une jeune fille,
de laquelle naquirent les quatre enfants », Ce texte a été longue-
ment commenté par Robert, qui le juge plein d’invraisemblan-
ce (1). Ildevient parfaitement clair sil’on veut bien, en le lisant, se
rappeler ceci: l'auteur du résumé raconte uniquement les épi-
sodes ol la narration de Pisandre s'écarte des différentes versions
tragiques : la Sphinx est envoyée contre Laios ; Jocaste reconnait
en (Edipe le meurtrier de Laios parce que, allant avec lui au Cithé-
ron pour y faire des sacrifices, ils passent 4 'endroit du meurtre
qu’'(Edipe lui raconte en montrant  'appui de son récit le bau-
drier de l'inconnu qu'il a tué. Certains épisodes ne sont pas men-
tionnés ou le sont & peine : naissance et exposition d'(Edipe,
victoire sur la Sphinx. Ce devaient étre ceux ol Pisandre suivait
une version connue. Il en était de méme pour la fin de 'histoire :
Jocaste se tue comme Epicaste dans 1'Odyssée. Eurygané est sim-
plement mentionnée comme mere des enfants. Apollodore, aprés

I avoir raconté 1'histoire d'(Edipe conformément & la version so-
phocléenne, ajoute : « Il y a aussi des auteurs qui disent que les
| enfants sont nés d’Euryganeia fille ' Hyperphas » (2). Pausanias,

150 54q

45, PP
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un scholiaste d’Euripide, Apollodore, connaissent des poémes oil
(Edipe a deux femmes 1'une aprés I'autre. Robert trouve cette
invention insoutenable. Les poétes n'y regardent pas de si prés
lorsqu'il s'agit de souder deux légendes ; Euryganeia n'est la
que pour réunir la légende d'(Edipe 4 celle d’Etéocle et Polynice.
Mois, si elle est 13, c’est que Jocaste-Epicaste devait rester sté-
rile. Un détail de cette wversion prouve sa haute antiquité:
Jocaste-Epicaste, ense sacrifiant, satisfait les dienx. Or, elle est
parfaitement innocente de tout ce qui est arrivé. Nous avons vu
qu’'a une époque ancienne, on immole aux dieux une victime qui
n'est pas nécessairement le coupable. Chez Homére, (Edipe ne
s'inflige aucun chatiment pour son double crime. Le début d'Edi
pe-Roi et V'oracle qui réclame le coupable trahissent les préoccu-
pations d’une époque récente, oi1 la notion de responsabilité va
s'affinant. Rien de semblable dans les versions anciennes ni dans
celle que suit encore Pisandre.

7

I1 est bien difficile de tirer un parti quelconque de la légende
signalée par un scholiaste d’'Euripide (Phén. 52). « Voici, dit-il
comment Phérécyde raconte ce qui concerne les enfants d’(E
etles femmes qu'il épousa. Créon lui donne la royauté et la femme
de Laios, sa mére Jocs

. de laquelle il a Phrastor et Laonytos
qui meurent tués par les Minyens et Erginos. Lorsqu'une année
eut passé, ipe épouse Euryganeia, fille de Périphantos, de
laquelle naissent Antigone, Isméne... Etéocle, Polynice. Aprés la
mort d’Euryganeia, (Edipe épouse Astymédousa, fille de Sthé
los. » On retrouve cette Astymédonsa dans un scholion de I’ Tliade
(IV, 376), qui dit qu'(Edipe I'épousa aprés avoir repudié Jocaste
La jeune femme calomnia ses beaux-fils : leur pére s'emporta
contre eux et les condamna par sa malédiction & prendre le pou-
voir dans le sang, aprés quoi il le leur donna (1). On a greffé sur
la légende d’@dipe le théme de la méchante belle-mére afin de
faire de la malédiction d’Edipe une réplique de la malédiction
de Thésée. Astymédousa, contrairement i Euryganeia, doit

C

i wapédune Bacikelas

mais rapportée actement
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appartenir 4 des récits tardifs. La femme de Polybe, pére nour-
ricier d'(Edipe, s'appelle parfois Médousa (Sch. Ed. R. 775).

Les tragiques, qui concentrent la légende et qui veulent mon-
trer dans toute leur ampleur les conséquences de la malédiction
des dieux, se débarrassent d'Euryganeia et font de Jocaste la
femme deux fois mere, malheureuse dans son premier fils, mal-
heureuse encore dans sa seconde union. Et Sophocle, qui doit
avoir trouvé quelque part le vieux théme du Fléau, ne s’apercoit
pas qu'il introduit dans sa construction une double absurdité :

une stérilité qui frappe brusquement un crime déja vieux et
presque oublié ;

une ste

rilité qui épargne le couple humain chargé de ce crime.

Ses auditeurs n'ont jamais di y penser ; ses lecteurs ne s'en
avisent qu’a la réflexion.

Un autre texte semble bien prouver encore que le théme du
Fléau appartient 4 1'ancienne légende thébaine.

Hygin (fable LXVII) raconte I'histoire d’'(Edipe en suivant la
version sophocléenne jusqu’au moment ot il dit : « Inéerim (aprés
la naissance des quatre enfants) incidit Thebis sterilitas frugum et
penuria ob (Edipodis scelera, interrogatusque Tiresias guid 1ta
Thebae wexarentur, respondit, si quis ex draconteo genere superesset
et pro patria interiisset, pestilentia liberaturum. Tum Menoeceus
Jocastae pater, se de muris praccipitawit. Dum haec Thebis geruntur,
Corintho Polybus decedit... »

« Une stérilité de la terre et une famine tombent sur Thébes. »
De deux choses l'une : ou bien Hygin suit Sophocle et il voit dans
le Fléau — comme les scholiastes

grecs du reste, — une stérilité
et non une maladie, ou bien il ne suit pas Sophocle et, dans ce
cas, la source qu'il snit contient 1'épisode du Fléau,

Ce qui donne & penser que Hygin ne suit pas Sophocle, c’est
qu'a cet endroit précis sa narration dévie et donne un détail
inattendu. Ce n'est pas Delphes que 'on consulte, mais Tirésias
les dieux ne réclament pas le coupable, mais une victime née du
Dragon. Ménécée se jette du haut des murailles.

Robert considére tout ce passage comme intrus et provenant
d'un résumé des Phéniciennes d’

‘uripide. Il estime que le bon
texte a di &tre conservé par le fragmentum Niebuhrianum qui,
pour ce passage, dit simplement : incidit Thebis sterilitas et
pestilentia ob (Edipodis scelera. Interim Eriboea, Polybit regis
uxor... Thebas venit (1).

(1) Edspus, pp. 317 3qq




— 10k —
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partient pas a la légende ancienne qui donne deux autres versions :
tantot 'enfant est exposé sur l'eau, tantot sur le Cithéron (x)
La blessure aux pieds semble bien avoir surtout servi, antérieu
rement & Sophocle, a la reconnaissance (c'est pourquoi Sophocle
la mentionne, puis la tient non-avenue, puisqu'il représente

I'enfant remis par un berger 4 un autre) et aussi & expliquer le

nom. Mais n'est-il pas étrange qu'(Edipe n'ait pas de nom en
dehors de son sobriquet ? Paris, autre enfant exposé, s’appelait
Alexandre dans la maison de Priam ; Cyrus a un autre nom chez
le bouvier qui l'a élevé.

Lalégende d'(Edipe remonterait-elleaune histoire plus ancienne
d'un nouveau-né maléfique exposé a cause de son infirmité et
déjouant sans le savoir les précautions prises contre lui et contre
st le dépositaire ? Son g
le Boitewx (2). (Edipe ser:
que nous avons cru retrouver dans une loi d’

les malheurs dont il ¢

1d pére s'appelle
= ces Preds-Enflés
_phése, et que 1'on
condamnait & mort avec d’autant plus d’horreur que, signes de
stérilité, leur anomalie était le symptéme méme de la mort par ina-

Labdakos,

nition ? Ce n'est certainement pas impossible. On objectera qu’on
ne trouve rien d'analogue dans la légende grecque. Assurément,
¢, nous affirmerions que les
Grecs n'ont jamais traité poétiquement le théme de la souffrance
physique, ni celui de I'excommunication des malades.

mais, si nous ne lisions pas Phila

[I. LES JUMEAUX MALEFIQUES,

On voudrait pouvoir connaitre I'idée que les anciens se fai-
saient des naissances multiples. Cela est extrémement difficile

par

2 que les textes sont peu nombreux et se contredisent les
uns les autres. A I'époque ot le plus ancien a été éerit, il n'y
avait probablement déja plus un sentiment unique a 'égard des
jumeaux, des tridymes, des tétradymes. Denys d’Halicarnasse
ait des Horace
nourris chez leurs parents, aux frais de 1'Etat, jusqu’a la fin de
leur jeunesse. Ce

(LI, 22) dit que, depuis le haut , 1es tridymes sont

‘année
163 avant J.-C. une naissance triple qui semble bien étre présen

endant Julius Obsequens relate pour

tée

comme un prodige de mauvais augure (3). Pline dit (VII, 3)

+ Pp. 62-76

{3) Prod. lib. 14 : Terracinae

#1, corngé par Oudendorp en
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comme une chose qui va de soi, que la quadruple naissance qu'on
vit 4 Ostie 4 la fin du régne d’Auguste annongait une famine,
laquelle se produisit en effet. Au contraire, 'auteur des Mira-
bilia attribués & Aristote voit (LXXX) dans les naissances mul-
signe de fécondité générale. Et Phlégon de Tralles
raconte (Mirab. XXIX pp. 140-141) que, sous Trajan, une femme
mit au monde, en une seule fois, trois garcons et deux filles :
pereur ordonna de les faire élever sur sa cassette particuliére.
Il n'est pas impossible que le nombre des enfants ait joué un role
dans I'idée que l'on se faisait de leur caractére favorable et dé-
favorable. On peut avoir considéré les tridymes comme bien

tiples ur

faisants, les tétradymes comme maléfiques ().

Quant aux jumeaux, ils sont considérés comme de mauvais
augure chez be‘auump de peuples, notamment, chez les Hin-
dous, les Assy s, les Babyloniens, les Egyptiens : chez bien de~
peuples non- (‘I.\]’ln- ils prouvent l'infidélité de la femme (2

On ne voit rien de semblable dans les traditions grecques
s. Toutefois, il faut faire ici la remarque suivante ;

Il existe bien des légendes ol une mére est exposée avec son
enfant nouveau-né ; on y retrouve aisément la trace d'une ordalie
primitive ; les dieux, en les sauvant tous les deux, prouvent qu'ils
tiennent la mére innocente et qu'ils veulent que l'enfant vive,
Danaé est ainsi exposée avec Persée, Augé avec Téléphos. Mais
il arrive aussi que des enfants soient exposés sans la mére, et,
dans ce cas, ce sont souvent des jumeaux : Nélée et Pélée, Zé-
thus et Amphion, Romulus et Rémus (3). A-t-on le droit de tirer
une conclusion quelconque d'exemples aussi peu nombreux ?

une naissa:

SPIESS, ibid., XV
1912 r\. 162

s l'ancienne légende
c celle de denx jumeaux
Arch. f. Rel. X1I (1909) pp. 101 5qq.)

3)
latine

W. Soltau {
3 épisode pourrait venir de la Tyro de Sophocle, — c'est-A-dire de
la h gende de Nélée et Pélée. Cela est bien pen vraisemblable.




— 105 —

En tous cas, il semble bien qu'il faille distinguer nettement les
deux cas, celui ol I'ordalie porte sur la meére et I'enfant, celui ol
elle ne porte que sur ce qui est né. Dans ce dernier cas, que peut-
elle prouver ? Peut-étre, 4 une époque trés ancienne, croyait-on
encore, comme c’est le cas dans certains peuples sauvages, qu'un
seul des jumeaux est I'enfant du mari ; l'autre résulte d’un adul-
tére de la mére. On pourrait alors demander aux dieux de faire
la distinction et de laisser vivre seulement 'enfant légitime. Cela
n'est pas impossible, car les légendes de ce genre conservent le
souvenir des persécutions infligées 4 la mére. Il se peut aussi que
les jumeaux aient été primitivement considérés comme maléfiques
et exposés comme tels. Aucun texte ne permet d’aller plus loin
qu'nne simple hypothése.

Ce qui est sar, c'est que, chez un grand nombre de peuples,
la naissance de jumeaux est un signe mis en rapport avec 1'appa-
rition de la pluie, aussi bien lorsqu’elle est un symptéme facheux
que lorsqu'elle est supposée porter bonheur (1). Il est regrettable
que toutes nos légendes classiques soient trop rationalisées pour
nousofirirencore des traces perceptibles de ces vieilles croyances.

III. LA LEGENDE DE PHILOCTETE
ET L'EXCOMMUNICATION DES MALADES.

Dans I'Iliade, Philoctéte est abandonné simplement parce qu'il
est frappé d'un mal dont l'origine divine est évidente. Nous
avons 14, dans la littérature grecque, un cas peut-étre unique de
malhenreux excommunié. An terme d'une étude ol l'on a évité
tout rapprochement entre les croyances grecques et latines d'une
part, les religions des peuples non-civilisés d’autre part, sera-t-il
permis de rappeler les pages pénétrantes ot Lévy-Bruhl étudie
I'éviction des malheureux ?

Le malheur révéle une condamnation : on écarte I’homme en
danger de mort : « On ne le connait plus, ¢'est un membre retran-
ché ; les sentiments qu'il inspire, le traitement qu'on lui inflige
rappellent les excommuniés du moyen 4ge. » « Quand un homme
risque de périr accidentellement, c'est & cause du courroux des
puissances invisibles qui se révele aussi nettement que si I'homme

(1) LEvy-BrUHL
ture dans la Mental,

i 4
‘¢, PP. 27 5qq.; FRAZER, Rameau d'Or, éd. abr

frimifive, pp. 160 sqq e Surnafurel et la Na-

trad. ir., pp. 62
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Au surplus, que l'on relise les vers ot est donnée la justification
nouvelle :
o1’ otre Aofifs Hulv ovre updrawn
Tapfy éxidots mpoalliyeiv, aAX’ dyplais
carety’ aei mdv oTpardmedor Suvadmulars,
_:?:Jrﬁa-, UTE]‘I’I’C\'JJI' (Phil. 8-11).
[ls ne signifi

1t nullement que Philoctéte jette des imprécations,
mais que les cris

sauvages qu'il est incapable de contenir, dans
ses acces de douleur, sont en soi de mauvais augure et empéchent
les sacrifices. Les dieux ne peuvent voir ni pleurer, ni gémir, ni
mourir. D2 telle sorte que Sophocle revient ainsi 2 une raison
psychologiquement apparentée 4 celle qui est sous-jacente chez
Homeére : dans la légende primitive, on se débarrasse par prudence
du malheureux qui est chargé de la colére des dieux ; chez Sopho-
cle, on se débarrasse de lui, par prudence encore, mais, cette fois,
[)(ll‘(.{‘

que les signes extérieurs de son malheur risquent de mé-
contenter de nouveau les dieux. Il est possible qu’entre les deux
versions s'en place une troisiéme ol Philoctéte est abandonné
simplement parce qu'une armée ne peut pas s'encombrer d'un
malade qui sent mauvais et qui a des crises ot1 il perd la raison.
On trouve des traces de cette version dans Philoctéte (473, 520,
goo). Ces traces para

¢ étre les restes d'une mythopée anté-
rieure : c'est tout ce qu'on peut en dire.

[1faut encore faire remarquer ceci: la raison alléguée par Ulysse
au début du prologue ne sera plus mentionnée ensuite. Cela se
comprend fort bien. Si les dieux veulent que Néoptoléme prenne
Troie avec l'aide de Philoctéte, ils doivent accepter du méme
coup que ce dernier, jusqu'a sa guérison, géne les sacrifices :
Philoctéte lui-méme signale avec amertume l'illogisme de ceux
qui, aprés l'avoir abandonné, viennent le rechercher, alors qu'il
est resté le méme (ro3r). Les auditeurs devaient admettre que
la révélation apportée par Hélénus annulait les considérations
tirées de la vie religieuse de tous les jours. Il reste que Phi-
loctéte, sur le bateau,s

a un hote pénible et qu’il faudra, pour le

= ainsi rationalisée
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exposé, plus souvent qu'il n'est tué. Lorsqu'il est épargné, il
est isolé, excommunié, et sa femme le sera aussi: « Il ne peut
toucher aux graines préparées pour étre plantées, sinon la ré-
colte serait perdue. De méme il ne peut manger des bananes d'une

plantation en plein rapport, sinon tous les fruits pourriraient.
Bref, il a le mawvais @il ». Combien on regrette de trouver ici cette
conclusion probablement prématurée ! Rien ne nous dit que la
nocivité du monstre était universelle : elle concerne peut-étre
uniquement la fertilité du sol, comme cela semble avoir été le
cas en Gréce a une époque ancienne.

Les peuples primitifs ont beau avoir les mémes croyances et
les mémes superstitions que les peuples civilisés, il reste une diffé-
rence : les premiers ne se préoccupent nullement de donner un
camouflage rationaliste a leurs superstitions, & quoi du reste les
Grecs s'efforcent beaucoup plus que les Latins. Cela fait que les
« primitifs » ne confondent pas enfants monstrueux et enfants
débiles. « L'enfant que l'on étouffe ou que 'on expose aux bétes
fauves parce qu'il s'est présenté les pieds les premiers ou parce
qu'il a percé ses incisives du haut avant celles du bas pouvait étre
parfaitement constitué d'ailleurs, sain et fort. Il pouvait méme
promettre de devenir un membre vigoureux et robuste du groupe
social, cela ne le sauvait pas d'une mort immédiate, tandis que
d'autres enfants, plus chétifs, mais exempts d’anomalies, étaient
épargnés et continuaient a vivre tant bien que mal. » Les philo-
sophes anciens ont pris tant de soin d'effacer cette distinction
qu'ils y sont a peu prés parvenus. Les écrits des peuples qui ont
rougi de leurs superstitions sont ceux qui livrent le plus malaisé-
ment leur contenu religieux.

Comme les Grecs et les Romains, les « primitifs » établissent
un lien entre la fécondité des femmes et celle de la terre. Chez
bien des peuples, le fait seul que la culture est faite par les femmes
a déja le sens d'une participation magique. D’autres mettent la
fausse-couche en rapport avec la fécondité du sol. 1.’accident doit
étre expré. S'il ne l'est pas, le mari et la femme sont sévérement
punis : « Une fausse-couche secréte, qui permet a la femme et
4 son mari d’éviter les tabous expiatoires, met tout le groupe so-
cial en danger de mort. La pluie ne peut plus tomber. Les mois-
sons seront brulées ; le bétail périra de soif. Le tribu sera réduite

au désespoir. Ils établissent également un lien entre certaines
:« Chez les Battas de Sumatra,

fautes et I'apparition de la stérilité
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dans le cas d'un inceste, toute la moisson serait perdue, si la
faute commise n’était aussitot expiée » (I).

Qui se serait attendu & trouver dans I'euvre du trés savant So-
phocle des thémes apparentés 4 ces vieilles et grossiéres super-
stitions ?

V. LABDAKOS ET LABDA

Labdakos est un personnage sans légende inséré entre Poly-
dore et Laios dans la liste des rois cadméens. Robert pense que
le nom de Labd i v, doit avoir été inventé d'apres
celui de son petit-fils Oidipous, le Pied-Enflé (2). Cela est assu-
rément possible, mais on se demande alors pourquoi ceux qui
ont fabriqué le nom n’ont pas aussi inventé un bout de légende
pour le justifier. Et, en tous cas, on ne peut pas quitter Labdakos
sans avoir rapproché son nom et son histoire du nom et de I’his-
toire de Labda.

cos, le boite

Labda est une Bacchiade quz personne ne veut épouser parce

qu'elle est boitense. Elle finit cependant par se marier avec
Eetion ; des oracles annoncent que leur enfant fera beaucoup de
mal 4 Corinthe. Dés qu'il est né, dix envoyés du peuple viennent
pour le prendre et

. Mais l'enfant sourit

I'exp

un coffre (xvihédn) et le sauve ainsi.

ven-
e raiscn du nom de Cypsélos. Mais, alors, comment
expliquer l'étrange parallélisme de cette hist
d’'@Edipe ?

Labdakos et Labda, deux boiteux, sont, lui le grand-pére, elle
la mére d'un nouveau-né dénoncé comme maléfique avant sa
naissance. Dans les deux cas, 'enfant survit. L’histoire du sauve-

L’histoire est suspecte parce qu'elle pourrai

ire avec celle

tage de Cypsélos n’est en rien influencée par celle du sauvetage
d'(Edipe, ni réciproquement. Awucun des quaire per
de mom. Ils portent uniquement des sobriquets ti

ges n'a

, pour les

parents, de leur infirmité, pour les enfants,

sauvetage. Une caisse de bois était 'instrument ordinaire des

i'un épisode de leur
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ordalies par l'eau: il est probable que, dans une forme plus
ancienne de la légende, le fils de Labda était exposé comme
(Edipe et miraculeusement sauvé. Enfin, l'infirmité attribuée
ici & la mére, 1a au grand-pére, ne joue aucun role dans l'his-
toire. Les oracles qui mettent les Corinthiens en garde contre
le fils d’Eétion ne disent pas quesa mére luiait transmis aucun
caractére maléfique (1). Il n'y a donc pas de lien logique entre la
difformité de l'ascendant et la malédiction qui pese sur 'enfant.

Tenons compte de ces remarques pour proposer — avec toutes
les réserves d'usage — l'explication suivante.

(Edipe et Cypsélos auraient été primitivement des nouveau-

nés difformes condamnés a mort. C'est pourquoi on ne leur a
pas donné de nom. Ils ont été exposés et ont eu la chance de
survivre pour une destinée sombre mais glorieuse.

Mais la légende antique ne peut guére admettre que ses héros
soient physiquement déficients. Ce trait s'efface peu a peu des
légendes relatives a (Edipe, & Cypsélos. On explique les menaces
qui ont pesé sur leur naissance par des oracles antéricurs a elle.
Mais, comme on garde le souvenir d'une infirmité maléfique, on
attribue celle-ci & un ascendant : le grand-pére, la mére. Ces
derniers n'ont pas de nom : ils sont de simples personnifications
de la difformité qui est probablement a la source de toute 1'his-
toire.

Hérodote (IV, 161) raconte l'avénement de Battos en termes
si elliptiques qu'il est impossible d’en rien conclure. Lorsque
le fils boiteux d'Arcésilas, Battos, se trouva hériter du royau-
me, les Cyrénéens envoyérent & Delphes pour demander ce
qu'il fallait faire. Il est certain que c'était 'infirmité qui
faisait hésiter les sujets de Battos (2). Mais était-ce 4 cause de
ses conséquences fonctionnelles ou de ses conséquences religieuses?

(1) Tout ceci d'aprés HErop., V,
Damas (VII, 58, F. H. G., 111, p. 301
étre le suppliant du dien

2. Dans la version traitée par Nic. DE
. Eétion conduit I'enfant Olympie pour

cut admettre que |

like the

sréce la malé-
avant d'avoir formé 'idée

1 a craint en C
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Craignaient-ils d’avoir un roi impotent ou d'avoir un roi malé-
fique ? Chez aucun auteur, le remaniement rationaliste n'est plus
constant ni plus profond que chez Hérodote et rien n’affleure
ici de ces vieilles superstitions dont nous avons partout cherché

la trace.
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