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Abstract

No Indo-iranian formula was coordinating gods with demons, but another one, well
attested, was linking mortal men (*marta-, *martya-) with gods (*daiva-). Initially, it was
saying the solidarity between both groups, who were meeting on the sacrificial ground.
Its use in Rigvedic and Avestan texts shows divergent evolutions. In India, men and gods
go away from each other. In Iran, the original coordination, whose negative meaning is
appearing, is inserted in an always wider demonic list, which is included in a sentence using
another inherited formula, whose theme was the crossing (TAR, tauruuaiia-) of enmities
(tbaesa). During the evolution process of this formula, men go with the ancient *daiva- to
demonisation.

Résumé

Aucune formule indo-iranienne connue ne coordonne dieux et démons. En revanche,
une autre, bien attestée, liait les hommes mortels (*marta-, *martya-) et les dieux (*daiva-).
Elle énongait initialement la solidarité entre les deux groupes, qui se retrouvaient sur l’aire
sacrificielle. Son utilisation dans les corpus rigvédique et avestique illustre des évolutions
divergentes. En Inde, hommes et dieux s’éloignent lentement les uns des autres. En Iran,
la coordination originelle, dont le contenu négatif est en cours de constitution, est insérée
dans une liste démoniaque de plus en plus large et ancrée dans un syntagme énongant
un autre théme hérité, celui de la traversée (TAR, tauruuaiia-) des hostilités (thaesd). Au
cours de ce développement formulaire, les mortels accompagnent les vieux *daiva- dans la
démonisation.

Les études indo-iraniennes anciennes ont hérité de leurs péres fondateurs,
en particulier de Martin Haug, la fascination un peu maniaque de I'opposition,
dialectique ou non, entre la catégorie des *daiya- et celle des *asura-. La sémantique
paradoxale de ces deux mots entre les mondes indien et iranien résulte-t-elle d’'un
débat né des I'époque commune? Refléte-t-elle plutot une évolution divergente
dans une branche linguistique? Dans ce cas, est-ce la branche indienne ou
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I'iranienne qui reflete le mieux la représentation archaique ? La réponse compléte a
ces questions difficiles n’a pas encore été donnée.

Les hommes sont-ils capables de départager les dieux des démons ? D’un point
de vue méthodologique, il mérite d’étre mentionné que, la ot aucune formule
coordonnant ou opposant *daiya- et *asura- ne peut étre présentée comme héri-
tée du matériel poétique utilisé durant 'époque commune, une autre, au contraire,
liant *daiya- et *martija- par une coordination en ca, remonte a coup sir a ce
patrimoine.

Ce constat n’a rien de neuf. L'information est relevée pour la premiére fois
par Duchesne-Guillemin, qui la mentionne dans une note en bas de page de
son Ormazd et Ahriman (1953, 27, note 1). Il considére que la formule est indo-
iranienne, reflétant une forme ancienne de dualisme, et porte toujours son sens
hérité dans le corpus gathique, C’est-a-dire que daiuuaisca martyaisca, pergu a
I'époque comme datif pluriel, y signifie « pour les dieux et les hommes ».

Le sujet est plus amplement développé par Emile Benveniste en 1967, dans
larticle « Hommes et dieux dans I’Avesta » donné au Festschrift fiir Wilhelm Eilers.
La présentation du matériel avestique y est pourtant un peu confuse, sans parler
du fait que les attestations du Rigvéda n’ont jamais été énumérées. La lecture de
cet article crée avant tout le besoin de retourner au matériel pour dresser un état
des lieux précis. La tache parait simple du coté avestique, car ce matériel peut
étre aisément identifié. Il s’avere toutefois que la mise au point n’est pas inutile.
Remettant mes pas dans ceux de Benveniste, je me pencherai d’abord sur le cas de
figure ol daéuua- et masiia- sont employés en consécution immeédiate et liés par
—ca, comme s’ils formaient une locution fixe. Dans le corpus vieil-avestique, ce cas
de figure ne se présente que deux fois, a I'instrumental pluriel, en Y 29.4 et 48.1.

Y 29.4 : mazda sax*ars mairisto ya zi vauuarazoi pairo.cidit

huuo viciré ahuré ada na ayhat yada huuo vasat

« Mazda est celui qui conserve le mieux en mémoire les préceptes qui ont été

appliqués antérieurement par les (mauvais) dieux et les (mauvais) hommes, et

ceux qui le seront ultérieurement. Qu’il en soit pour nous comme le Maitre qui

sait distinguer le veut! » (Kellens—Pirart 1988,108).

Y 48.1 : yezi adais asa.drujom vinghaiti

hiiat gsasuta ya daibitana fraoxta

amarataiti daéuudisca masiiaisca

at toi sauuais vahmoam vaxsat ahura

« Puisque, en quéte de 'immortalité, malgré les (mauvais) dieux et les (mauvais)

hommes, (...) vaincra le trompeur de ’'Harmonie par des paroles qui sont ...,

lorsque ..., que (la Déférence) accroisse donc la précation par intérét pour tes

opulences, 6 Maitre! » (Kellens—Pirart 1988, 168).

Toujours a linstrumental pluriel, la formule apparait en Y 34.5, a peine
interrompue par un énigmatique adjectif.
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Y 34.5: kat va x$adram ka istis Siiao9anai mazda yada va hahmi

pard va vispais para.vaoxama daéuudisca xrafstrais masiiaisca

« Quelle emprise (rituelle) s’exerce sur vous? Quel rite pour (quand je suis en)
acte ou quand je dors, 6 Mazda, afin de protéger, en raison de 'Harmonie et
de la divine Pensée, le nécessiteux qui vous (rend un culte) ? Nous vous avons
toujours déclarés supérieurs a tous les dieux infects et aux (mauvais) hommes »
(Kellens—Pirart 1988, 126).

Une variante trés proche est attestée a 'accusatif pluriel en Y 45.11, ou la
consécution est également interrompue, tandis que la coordination est modifiée,
passant du type Aca Bca au type ABca.

Y 45.11 : yasta daéuudng aparé masiigsca

tard.maqsta yoi im tara.mainiiantda

aniizng ahmat ya hoi aram.mainiiata

saosiianto ding patois spanta daéna

uruuado brata pta va mazda ahura

« Celui qui, a la suite, a méprisé les (mauvais) dieux et les (mauvais) hommes qui

le méprisent et sont différents de celui qui est déférent envers lui, (celui-13) est la

bénéfique conscience du maitre de maison promis a I'opulence, un compagnon,

un frére ou un peére, 6 Maitre Mazda » (Kellens—Pirart 1988, 158).

Tel est le matériel vieil-avestique. Dans I’Avesta récent, c’est au génitif pluriel
que la formule est la plus fréquente. Sa forme est alors daéuuangm magiiangmca.
La détermination porte sur deux thémes: soit sur les nocivités, thaesd, soit sur
Pemprise, xSafram.

Le premier cas de figure est attesté en Y 9.18, en Yt 1.2 sqq., ou encore en Yt
5.13.

Y 9.18: ni tat ya9a tauruuaieni vispangm tbiSuuatgm tbaesi | daéuuangm
magiiangmca yadfgm pairikangmeca | sa9rgm kaoiigm karafngmca mairiiangmca
bizangrangm agamaoyangmca bizangrangm vohrkangmca cadfara.zangrangm |
haénaiiasca paradu.ainikaiid dauugidiia patgidiid |

« Pour surmonter la nocivité de tous les nocifs, démons et hommes a eux, esprits-
errants et succubes, incultes a deux pattes, saboteurs de ’Agencement a deux
pattes, loups a quatre pattes et horde a la face perforante, qui hurle et déferle »
(Kellens 2007c, 60).

Dans ce passage, la liste des nocifs est visiblement placée en apposition de
vispangm tbiSuuatgm, lui-méme génitif possessif de tbaesa. Ce référent inter-
médiaire n’est pas toujours présent. On s’en apercoit a la lecture du commentaire
de Y 9.18 donné par Eric Pirart dans son Eloge mazdéen de l'ivresse, dont la clarté
permet de surmonter les imprécisions qui entachaient la présentation du matériel
donnée par Benveniste. On constate alors que, si vispangm tbisuuatgm tbaésa
est bien une formule a part entiére dotée de sa propre valeur métrique, ainsi que
Iatteste son parallele exact en Yt 13.33, les nocifs en tous genres peuvent aussi étre
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des possessifs subjectifs directs de tbaésa, comme en Yt 1.10 ou en Y 52.2, les deux
formules se télescopant méme en Yt 14.4, provoquant une répétition absurde de
tbaésa (Pirart 2004, 187-192).

Le deuxiéme référent du syntagme génitif pluriel est xsafram, comme en
atteste, notamment, la strophe Yt 5.22 sur laquelle Jean Kellens a construit son
illustration de ce qu’il nomme le principe d’amphipolarité (2006, 150-154; 2007a,
283-288) :

auuat diiaptom dazdi mé ... yada azom upamam xsadram bauuani vispangm
daxiiungm daéuuangm masiiangmca yadBgm pairikangmca sadrgm kaoiigm
karafngmca

«...dass ich die oberste Herrschaft erlange iiber alle Vélker, Dimonen und
Menschen, Zauberer und Hexen, (bose) Herrscher, (heidnische) Priester und
Ritualisten » (Oettinger, 53).

Dans cette tournure, le verbe principal est dazdi. Le génitif possessif est porteur
d’une valeur objective.

La formule daéuua- + masiia- n’est cependant pas toujours déclinée au pluriel.
Trois cas sont attestés au singulier : le nominatif, le génitif et I'ablatif.

Bartholomae donne trois occurrences du nominatif singulier: Yt 1.6, 2.11
et 15.56 (1904, 669 et 1150). Yt 2.11 est un passage problématique, ol daéuuo et
masiio sont visiblement sujets d’un verbe qui ne se laisse pas aisément identifier.
Par contre, Yt 1.6 et 15.56 nous montrent tous deux la formule sujet du verbe
tauruuaiia-. La spécificité du nominatif est que la coordination n’est pas exprimée
par —ca, mais par noit... naéda..., ce qui s’explique par le retournement de point
de vue résultant du fait que 'ennemi est en fonction de sujet et non d’objet. Ainsi
Yt 15.56:

yezi mgm yasto karanauuani azom té vaca framrauuani mazdadata x*aranahvanta
baésaziia yada 9fgm noit tauruuaiiat ayro mainiius pouru.mahrko noit yato noit
yatuma noit daéuud naéda masiio

« Si tu faisais pour moi un sacrifice, je réciterais pour toi ces paroles créées par
Mazda, glorieuses, guérissantes, afin qu’Anra Manyu (...) ne vainque, ni le yatu,
nile démon, ni le mortel. »

Pour le génitif singulier, Bartholomae donne trois occurrences: Y 58.2, 68.8
et Yt 13.142 (1904, 669). Dans la mesure ou il laisse entendre que ces trois pas-
sages attesteraient la séquence daéuuaheca tbaésayho masiieheca, sa présentation
est fausse. L'unique passage illustrant le recours au génitif est Y 68.8 : xsuuida...
yazamaide... paitistatse daéuuaheca tbaésayho masiieheca (« Nous sacrifions au
lait [avec du lait ?] afin de faire front aux hostilités du démon et du mortel »).

Les deux autres passages mentionnés, Y 58.2 et Yt 13.142, attestent une tout
autre tournure, ou la désinence du syntagme étudié est en apparence celle de
Iablatif singulier.

Y 58.2 : tat nd nam3 nipati pairi daéuudatca tbaesayhat masiidaatca.
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Dans sa lecture traditionnelle, ce passage est compris comme suit par les
spécialistes : « Puisse ’'hommage nous protéger de I'hostilité du démon et du
mortel ».

Yt 13.142 : ... vayhu.fodriia ... frava§im yazamaide ... yaba ha tom zizanat yo
vispe tauruuaiiat daéuudatca thaesia magiiaatca.

« Nous sacrifions a la Fravarti de Vanphu.fadrii, parce qu’elle donnera naissance
a celui qui surmontera toutes les hostilités du démon et du mortel. »

Enfin, un dernier cas, a peine meilleur, est rencontré en Yt 13.89 : ... y6 paoiriio
ciOram uruuaésaiiata daéuuaatca haotat masiiaatca (« ... qui, le premier, détourna
le visage [du pressurage ?] du démon et du mortel »).

Une premiére halte permettra de résumer les enseignements de cette présen-
tation du matériel avestique. On reléve en premier lieu une nette polarisation entre
les passages vieil-avestiques et les passages récents. Il n’y a pas de continuité évi-
dente entre les deux strates textuelles, une observation qu’il faut toujours commen-
ter prudemment : le corpus avestique est un mince ensemble de fragments épars, il
est toujours aventureux d’en dégager des conclusions d’ordre statistique.

Dans I’Avesta récent, nous avons rencontré un leitmotiv formulaire : il s’agit
d’un syntagme verbal complet ot une forme du theme de présent tauruuaiia- a
pour complément direct thaesd, ce dernier ayant lui-méme pour complément
du nom la coordination daéuua- ca masiia- ca qui nous occupe, par le biais d'un
vispangm tbisuuatgm dont il est 'un des apposés. C'est la tournure attestée par
Y 9.18,Y 52.2, Yt 1.10, Yt 13.33, ou encore Yt 14.4.

Yt1.6et Yt15.56 attestent deux variantes de ce méme syntagme. Les différences
sont de deux ordres : d'une part, tbaeso n’est pas exprimé, d’autre part, la tournure
de phrase négative et la fonction de sujet de daéuuo et masiio engendrent une
coordination noit... naéda... La seule présence de tauruuaiia- suffit a établir que
nous restons dans le méme contexte. Cependant, les « hostilités des démons et des
mortels » ne sont pas indissolublement liées a ce seul verbe.

EnY 68.8, C’est de faire face aux hostilités dont il est question, dans un passage
qui est le seul @ nous donner un exemple acceptable du génitif singulier de daéuua-
ca masiia- ca.

En Y 58.2, il s’agissait de se protéger des hostilités : nipati. Le passage est
difficile a exploiter parce qu’il est grammaticalement trés mauvais : si thaésayhat
veut représenter un ablatif (et quelle autre solution pourrait-on tenir pour
plausible?), la désinence thématique sur un théme athématique, celui de tbaésah-,
est pour le moins un probleme. Cette inélégance syntaxique parait avoir été levée
par Tremblay, qui voit en tbaésayhat la forme réguliére d’un adjectif doté de la
désinence ablative sur base du modele de celle des noms thématiques (2006, 261).
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Du point de vue morphologique, la solution est convaincante et, gardant a I'esprit
que la syntaxe impose que l'adjectif en question porte sur daéuudat, le passage
qui échappait a Bartholomae peut étre complétement régularisé : « Puisse notre
hommage protéger durablement du démon hostile et du mortel! ».

Cette amélioration est peut-étre la clé de lecture de Yt 13.89, ou haotat
serait 'épithete de daéuudat, ce qui n’aide malheureusement pas a en élucider la
sémantique.

Les incertitudes de Bartholomae et les inconséquences de Benveniste m’impo-
saient de reprendre de zéro la présentation du matériel disponible. Avant méme
d’entrer dans la dimension comparatiste, c’est-a-dire dans la confrontation de
ces textes avestiques avec des passages védiques, des enseignements préliminaires
doivent étre tirés de cette premiére description.

Sous réserve de I'habituelle précaution méthodologique relative a la valeur
statistique des fragments avestiques parvenus jusqu’a nous, il semble que la présen-
tation par ordre chronologique des occurrences des syntagmes coordonnant
daéuua- et masiia- permette d’identifier une dynamique.

Au niveau vieil-avestique, les deux mots coordonnés constituent a eux deux
une formule qu’augmente parfois un adjectif, mais sans lien privilégié avec aucune
racine verbale et sans insertion systématique de ladite formule dans un contexte
syntaxique plus large qui soit identifiable. Y 58.2 est fondamentalement dans la
droite ligne de cet héritage. Grace a Xavier Tremblay, nous sommes en mesure de
reconnaitre dans daéuudatca tbaésayhat masiiaatca la formule connue des Gathas,
mais déclinée a l'ablatif singulier, tbaesayhat prenant la place de xrafstrais en Y
34.5. Cest la méme tournure que nous retrouvons aussi en Yt 13.89, ou haotat
devrait donc étre un adjectif.

Il faut en arriver a I’Avesta récent pour voir la coordination des démons et des
mortels déclinée au génitif, déterminant les hostilités, ou thaésah-. Y 68.8 parait de
ce point de vue emblématique du surgissement d’une formule nouvelle préparée
par Y 58.2. Les hostilités sont objet du verbe TAR, toujours fléchi sur son theme
récent, tauruuaiia-. Comme ’avait bien vu Benveniste, les démons et mortels sont
progressivement augmentés d’autres ennemis, de plus en plus nombreux, ce que
montre bien, par exemple, Y 9.18. Cest 'une de ces listes longues qui est en dernier
lieu transférée sur le référent xsafram dans le Yt 5, opération de réutilisation du
formulaire poétique qui intervient donc en fin de processus. C’est ce qui fait de Yt
5.2 un mauvais témoin de la période indo-iranienne commune, amphipolaire ou
non.

Tournons-nous maintenant vers le Rigvéda. Si chacun sait que la coordination
*daiya - + *martiia - est héritée de I'époque indo-iranienne commune, personne
n’a essayé d’explorer plus avant le témoignage rigvédique, sans doute en partie par
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effet du découragement que I'on peut ressentir devant la liste des occurrences
de ces deux mots (Grassmann 1873, 630 et 1009). Or, grace a Lubotsky (1997a I,
696 sqq. et 1045 sqq.), nous disposons d’un instrument rendant la recherche infi-
niment plus commode. I permet de vérifier la pertinence de la présentation du
matériel indien faite par les iranistes, un travail qui mérite assurément d’étre fait,
car on éprouve un doute a la lecture de la Konkordanz C incluse dans les prémisses
de dictionnaire de Schlerath (1968 II, 150), qui présente le syntagme védique devd-
mdrtya- comme « sehr hatifig » sur base de l'article de Benveniste, ol ne figure
pourtant aucun recensement des strophes védiques. On le sait, c’est de cette ma-
niére que notre science a bien souvent engendré ses propres légendes.

Un premier survol rapide du matériel présenté par Lubotsky montre que les
occurrences d’une coordination de devd- et mdrtya- par ca dans un méme pada
sont rares. Au génitif singulier, il existe un devdsya mdrtyasya ca en 2.7.2b. A
I’accusatif pluriel, on reléve I'existence du pada antdr devan mdrtyams ca en 8.2.4c.
C’est tout : sehr haiifig, on le voit!

Il y a cependant moyen d’élargir un peu la base statistique de la recherche en
prenant le parti d’intégrer quelques variantes formulaires visiblement trés proches.

Ainsi, au génitif pluriel, la formule devanam utd mdrtyanam apparait a trois
reprises : 4.12.5b, 9.97.24b, 10.88.15b. Il parait permis d’intégrer au méme matériel
deux padas supplémentaires :

6.15.13c : devanam utd yé mdrtyanam

10.4.2c : dité devanam asi mdrtyanam

Intégrer la coordination en utd a la collecte du matériel concerné ne pose
aucun probleme : il ne s’agit de toute évidence que d’une légere variante, dont le
contenu sémantique est rigoureusement identique a celui de la coordination en ca.
De méme, 10.4.2¢ consiste en une variante extrémement proche, ot la particule de
coordination tombe au profit du verbe asi, dont la position intermédiaire entre les
deux possessifs de diité suffit a dire la valeur implicitement coordonnante.

Le caractére figé de la formule, la force de sa dimension métrique sont par
ailleurs confirmés par I'extréme rareté des enjambements. Deux cas seulement se
présentent :

8.97.9a-b : nd tva devdsa dsata

nd mdrtydasa adrivah |

6.48.19 a-b : pard hi mdrtyair dsi

samé devair utd sriya |

Ceci dit, méme en nous montrant souples avec la théorie de la formule, nous
n’avons toujours pas atteint les dix occurrences de la coordination recherchée,
C’est-a-dire que nous en trouvons moins que dans le corpus avestique. Soucieux
d’ouvrir un peu le jeu, nous pourrions prendre I'option d’intégrer au recensement
les passages ou, par exemple pour des raisons métriques, mdrta- supplante mdrtya-.
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Le matériel n’en devient pas surabondant pour la cause, mais quelques occurrences
supplémentaires viennent grossir les rangs.

1.100.15a : nd ydsya deva devdta nd mdrtah |
2.27.10b : yé ca devd asura yé ca mdrtah |
6.15.8¢ : devasas ca mdrtasas ca jagrvim |
4.2.3d : yusmaris ca devan visa a ca mdrtan ||

Voila donc I'essentiel du matériel collecté. Le premier enseignement, je I'ai
déja suggéré, est la modicité méme du nombre d’occurrences de cette coordination
dans le corpus du Rigvéda, qui contredit I'affirmation manifestement invérifiée de
Schlerath.

Passons a I'interprétation. En regard du témoignage avestique, une premiére
nécessité méthodologique consiste & examiner les référents des formes génitives.

Au génitif singulier, nous avons rencontré notre coordination en

2.7.2: md no dratir isata

devdsya mdrtyasya ca |

pdrsi tdsya utd dvisdh ||

« Que la défaveur du dieu et du mortel n’aie pas prise sur nous! Sauve (nous)

aussi de cette hostilité! » (EVP XII 14).

Dans cette strophe, dont le destinataire est Agni, le référent de la coordination
par ca est dratir. Observons toutefois la proximité de contexte de cette strophe avec
les passages avestiques : dans la mesure ol dratir et dvisdh menacent conjointement
le laudateur, les dvisdh peuvent elles aussi émaner du dieu et du mortel. En ce
sens, il semble que le theme de I'hostilité des dieux et des mortels fasse partie du
matériel formulaire hérité, une information que Schlerath ne connaissait peut-étre
pas, ou qu’il a jugé hors propos d’utiliser parce que le pada c est d’'un point de vue
syntaxique une phrase autonome, et non un passage paralléle au sens strict.

Notons aussi une variante remarquable de 2.7.2 en

8.71.1 : tvdm no agne mdhobhih

pahi visvasya drateh |

utd dvisé mdrtyasya ||

« Toi, 6 Agni, protége nous avec tes puissances contre toute disgrace, / et contre
I'inimitié du mortel! »

La difficulté de cette strophe procéde de son isolement. L'inimitié¢ du mortel,
qui n’est en I'occurrence pas coordonnée a celle d'un dieu, est-elle une variante
isolée reflétant I'inspiration de 'auteur de cette strophe ou le fossile d’une formule
trées ancienne dont la variante avec coordination devd- + mdrtya- aurait été le
développement secondaire ? A vrai dire, nous I'ignorons.

Sur lorigine héritée de dvis- comme référent de la coordination étudiée, nous
ne pouvons nous rapprocher davantage du témoignage donné par le matériel
avestique.
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Voyons maintenant les coordinations par utd au génitif pluriel.

4.12.5a-b : mahds cid agna énaso abhika

arvad devanam utd mdrtyanam |

« (Libeére-nous) du grand tort, 6 Agni, a 'instant-critique, de I'encerclement des
dieux et des mortels » (EVP XIII 15).

En loccurrence, nous n’avons pas affaire a dvis-. Dans la mesure ou énaso et
urvad évoquent un contexte hostile, nous pouvons garder a 'esprit que 'auteur de
4.12.4 demande au feu de libérer des torts commis pour réobtenir 'innocence aux
yeux d’Aditi.

9.97.24b : raja devanam utd mdrtyanam

« Le roi des dieux et des hommes »

Nous nous trouvons ici confrontés a I'empilement formulaire typique des
hymnes a Pavamana : il ne se dégage rien de grandement édifiant de ce passage,
mais l'illustration de la solidarité entre hommes et dieux, connotée de maniére
positive, est par contre trés visible. C’est évidement plus qu’un détail.

10.88.15 : dvé sruti asrnavam pitfnam

ahdm devanam utd mdrtyanam |

tabhyam iddm visvam éjat sdm eti

ydd antard pitdram matdram ca ||

« (Il'ya) deux chemins des peres, moi je I'ai appris, (celui) des dieux et (celui) des
mortels. / Vers eux deux conflue tout ce (qu’on voit de) mobile qui (est) entre le
pere (Ciel) et la mere (Terre) » (EVP XIV 23).

Ce beau passage, exprimant un climat trés différent de celui que suggerent les
extraits tirés des livres familiaux, me parait surtout illustrer I'orientation moniste
que commence a prendre la pensée indienne deés la fin de la période de production
des hymnes. C’est, du méme fait, le support de I'expression d’'un éloignement
croissant entre hommes et dieux.

6.15.13c-d : devanam utd yé mdrtyanam

ydjisthah sd prd yajatam rtava |

« Etant le meilleur sacrifiant des dieux et des mortels, qu’il sacrifie, étant le tenant

de I'Ordre! » (EVP XIII 48).

Il s’agit a nouveau d’un passage dédié au Feu, ou s’affirme I'idée que dieux et
hommes sont liés et non opposés par le sacrifice. Ils sont a nouveau solidaires, en
I'occurrence dans leur subordination au Feu. Car, supérieur a eux tous, cest ce
dernier qui, par excellence, garantit la correction et le succeés de 'opération rituelle.

Quant a 10.4.2¢, nous n’y lisons rien que de trés banal : le feu est messager des
hommes et des dieux (diitdé devanam asi mdrtyanam).

Enfin, j’ai mentionné une attestation a I'accusatif pluriel.
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8.2.4 : indra it somapa éka

indrah sutapa visvayuh |

antdr devan mdrtyarmsca ||

«Indra est bien 'unique buveur de soma. Indra est, entre hommes et dieux, le
buveur de suc détenteur de toute durée de vie. »

Ce passage est important en ce qu’il montre bien que la coordination exprime
fondamentalement une accointance : Indra, qui est a la fois le roi des dieux et le
plus anthropomorphe d’entre eux, unit les deux catégories par la supériorité qui
lisole de chacune.

Ce survol rigvédique remet en cause une fois de plus les certitudes apparentes
construites sur le sable des rumeurs. Dans le Rigvéda, devd + mdrtya coordonnés
par ca forment un syntagme rare. Le matériel n’est exploitable qu’a condition de
I'étendre a quelques occurrences supplémentaires, comme par exemple le cas des
coordinations par utd. La coordination connectée a un référent dvis- n’est pas
directement attestée : en revanche, des passages contextuellement trés proches
sont identifiables. Le matériel est donc ténu : il est possible, mais ce n’est pas str,
que le theme de « 'hostilité des hommes et des dieux » soit hérité, ce que ne montre
pas clairement le matériel avestique, et, en particulier, ce que ne montre pas du
tout le matériel gathique. Il y a mieux : le cas particulier de 8.71.1 nous conduit
a nous demander si un syntagme originel dvis- mdrtyasya n’a pas pu fusionner
a époque tres ancienne, en tout cas a 'époque indo-iranienne commune, avec la
coordination dont la forme védique est devd-ca + mdrtya-ca.

L’innovation des auteurs de I’Avesta, plus précisément celle des auteurs de
strophes en avestique récent, semble avoir consisté a fondre ensemble deux vieilles
formules, visva dvésarnsi tarati | vispa tbaesa tauruuaiiama d’une part, et dvisdh
devdsyaca mdrtyasyaca, pour le dire en sanskrit, d’autre part. Le caractere presque
systématique du lien entre les deux themes dans I’Avesta récent est un trait spé-
cifique du développement de ce corpus, qui le distingue autant de I’Avesta ancien
que du Rigvéda. En ce sens, il est risqué de prendre un passage tel que Yt5.22
comme témoin d’une architecture du panthéon indo-iranien : c’est un passage qui
se trouve au terme du processus de production de formules en avestique, il est
indémontrable qu’il représente toujours le panthéon hérité.

Le theme de la traversée des hostilités est hérité : il est connu du Rigvéda et
apparait en Y28.6, pour la seule attestation de la racine TAR dans le corpus vieil-
avestique, une donnée qui ne peut laisser indifférent. Il est ensuite redéployé dans le
corpus avestique récent pour exprimer I'espérance du sacrifiant qui, reproduisant
le choix sacrificiel décisif de Zarathushtra, obtient ainsi un résultat préfigurant
celui, définitif, que ce dernier conquerra pour de bon lors de son retour, pour
I'équivalent mazdéen de la parousie. Cette connexion métaphorique entre le fait de
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surmonter les hostilités et la conquéte de la vie éternelle, la longue vie (daragaiiix)
mentionnée en Y28.6, est elle aussi héritée : on le voit bien, par exemple, dans le
lien entre RV 6.2.4. et 6.2.5. (Satdyusam).

Le deuxiéme theme est celui dont je suis parti, c’est-a-dire celui qui coordonne
devi- et mdrtya-. Cette coordination en elle-méme constitue sans aucun doute une
formule héritée. Sur la dimension elle aussi héritée de la connexion de cette formule
au théme des hostilités (dvésariisi/ tbaesa), les limites imposées par le témoignage
védique viennent d’étre rappelées.

Comme 'a bien vu Benveniste, la coordination de *daiya- et *martiia- expri-
mait initialement la solidarité entre les hommes et les dieux et non une opposition,
comme le croyait Bartholomae. Il faut attendre le livre X du Rigvéda pour que les
deux groupes soient polarisés. Sur base des passages de la méme collection qui ont
été envisageés, il est certain qu'un premier élément doctrinal fondant cette solidarité
est a chercher dans la pratique sacrificielle elle-méme. Les hommes et les dieux
sont différents mais ils ont un point de rencontre précis : l'aire sacrificielle, autour
du Feu, qui est lui-méme le meilleur sacrifiant parmi les dieux et les mortels. Or,
ce motif est également présent, certes déja retravaillé, dans le corpus gathique, en
Y29.4 et 34.5 : Mazda est d’entre tous celui qui se rappelle le mieux le culte correct,
et le fait de déclarer les Immortels Bénéfiques supérieurs aux mauvais dieux et aux
mortels met sur la voie de ce rite.

Toujours sur base du Rigvéda, il y a un deuxiéme motif de solidarité entre
hommes et dieux, que I’Avesta ne connait pas. Cest celui de la parenté entre
hommes et dieux, qui s’appuie sur la descendance d’Aditi. En 4.12.4-5, il est expli-
cite que le fait de retrouver I'innocence d’Aditi, dont on ignore d’ailleurs si c’est
I'innocence héritée d’Aditi ou I'innocence antérieure a Aditi, permet d’échapper a
I'encerclement par les pdles humain et divin. Cela ne prouve toutefois pas I’hostilité
de ces derniers : ne sont-ils pas plutdt la fatalité de la rencontre sacrificielle, fatalité
que le sacrifiant cherche a dépasser en redevenant 'embryon mythologique ?

La strophe 8.2.4 n’interdit nullement cette hypothese, bien au contraire. Elle
exprime autrement le lien entre hommes et dieux en renvoyant par ailleurs aux fré-
quentes juxtapositions paradoxales entre mdrtya-/mdrta- et Indra : or, les origines
du premier remontent a la gémellité perdue avec le second. C’est un autre matériel,
que je ne puis détailler ici, mais ou I'essentiel, dans la strophe mentionnée, est dit
par le fait qu’Indra se trouve parmi les hommes et les dieux. Les deux catégories
fondent avant toute chose une assemblée, celle qui se réunit sur I'aire sacrificielle,
pour les libations de soma.

Les enseignements du matériel mis en comparaison me paraissent donc cer-
tains sur un point : il n’y a jamais eu d’opposition entre les *daiya- et les *martiia-,
car ils ont toujours été liés les uns aux autres par le sacrifice et par une lointaine
origine commune. Le témoignage rigvédique montre que les deux catégories
sont appréciées d’'une maniere globalement positive dans le contexte sacrificiel,
C’est-a-dire sous I'arbitrage d’Indra ou sous celui du Feu. Cependant, nous avons
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rencontré des passages plus ambigus, aussi est-il bien exact que nous sommes en
présence d’une situation complexe. Il n’y a toutefois pas d’identité totale entre
cette situation et celle que révele le corpus avestique. De ce coté, une analyse dia-
chronique ou, si jose dire, génétique des formules incluant la coordination des
*daiya- et des *martija-- met clairement en exergue le durcissement progressif
de la polarisation connotant les deux mots de fagon négative. La ou les strophes
gathiques sontincompréhensibles si Kellens et Pirart ne mettent pas des « mauvais »
entre parenthéses devant « hommes » et « dieux », la formule est parfaitement
univoque dans la liste du Yt 5. Il s’est donc bel et bien passé quelque chose entre
la fin de la période commune et I'émergence de la doctrine mazdéenne. Nous n’en
connaissons pas le contenu, mais nous pouvons étre stirs du contexte : ¢’était sur
laire sacrificielle, cela portait sur la place d'un ou de plusieurs *asura-, et cela, en
se jouant deés la cosmogonie, détermine I'issue eschatologique.



