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Avant-propos

Nous tenons a remercier tout particulierement npi@moteur Monsieur Claude
Baurain pour son écoute attentive, ses conseilsigu, et I'attention qu’il nous a portée tout
au long de notre travail. Nous associons dans udenreconnaissance Monsieur Michel
Malaise, qui nous a orientés dans le choix de rmfjet. La disponibilité dont il a fait preuve

a notre égard, et l'aide qu'il nous a apportéeost gvélées précieuses.

Nous adressons, enfin, nos vifs remerciements asMonBruno Rochette, ainsi qu’a
nos lecteurs, Monsieur Dimitri Laboury et Madamen@a Hennaypour I'attention qu’ils

porteront a ce travalil.

Merci, enfin, a nos amis et a notre famille powrlsoutien et leurs encouragements,

ainsi qu’a toutes les personnes qui ont relu cgepa



Introduction

Introduction

Nous avons choisi de nous intéresser dans ce meawiconcept de destin a Rome, et
ce, en particulier a travers le culte de la dédsmtuna. En effet, celle-ci présente deux
grandes originalités face aux autres divinités daotipéon romain puisque, d’'une part, elle
change completement de nature au cours des si@tlagje, d'autre part, lors de cette
mutation progressive, de déesse latiale qu’elleaeses origines, elle devient une déesse
romaine a part entiére. Ainsi, de déesse-mere & tiecondité, elle se transforme peu a peu

pour enfin devenir exclusivement, dans ses sanmetidu Latium, une déesse de la chance.

Néanmoins, lorsqu’elle fait son entrée a Rome, seusgne de Servius Tullius, elle
ne préside pas au destin. Ce n’est que sous labRgye, en prenant I'épiclese drRublica
populi Romani,qu’elle devient a part entiére la garante du dedti peuple romain. C’est
cette mutation progressive que nous nous donnamsneosujet d’étude et sur laquelle nous
allons tenter de faire la lumiére. Pour ce faireusinous intéresserons aux deux grands
moteurs de I'évolution du sentiment religieux romailes influences étrangeres et les faits

proprement historiques.

Pour pouvoir identifier les influences subies eir [provenance, il convient de faire le
point sur la maniere dont était percu le destig@meral chez les deux grands peuples qui, via
leurs contacts avec Rome, vont y semer les gralhese nouvelle Fortune, a savoir: les
Egyptiens et les Grecs. A travers des conceptgadtisstommeShai ou la Moira, et des
personnifications comme&ycheetlsis, nous définirons de maniere globale les grandged
de leurs profils respectifs. Nous pourrons ensndas intéresser a Rome en procédant de
maniére plus précise : en partant lBatum et desParques en quelque sorte les pendants
italiques, dans la forme mais non dans le fond,p#gseptions grecques, nous en arriverons
aux multiples procédés divinatoires auxquels avaiecours les Romains afin d’'influer sur
leur destin. Ainsi, nous évoquerons entre autreslispices, les Livres sibyllins, I'extispicine

et I'haruspicine.



Introduction

Une fois énoncées les grandes lignes de la diemabmaine, nous en viendrons au
cceur de notre sujet en nous consacrant a la déegs®@a. Dans un premier temps, nous nous
intéresserons a son culte durant I'époque archaigne le Latium a travers les sanctuaires de
Préneste et d’Antium. Ensuite, nous tenterons dermiéner la date et les raisons de
'apparition de son culte & Rome. En procédant deiene chronologique, nous retracerons
alors les diverses étapes de sa transformatiotesemettant en parallele avec I'histoire de
Rome, afin de dégager les causes et les conségudmoe processus.

Il sera alors temps pour nous de conclure en reamules grandes lecons qui se

seront dégagées de cette enquéte.

Nous tenons a attirer I'attention du lecteur sufalé que nous nous donnons comme
sujet d’étude la transformation progressive a Rdm&ortuna comme déesse de la chance. Or,
durant 'Empire, sa nouvelle nature est pleinencentstituée et, deortunedu peuple romain
— et, plus globalement, d®rtune de la Ville- qu’elle était devenue a la fin de la République,
elle se mue en une Fortune personnelle de 'empe@est pourquoi, hous avons choisi de

clore notre étude a la fin de la République.

Les cultes isiaques arrivent a Rome, ou en toudotddeur apparition « officielle »
dans la Cite, durant 'Empire. Et pourtant, noussimtéresserons tout de méms8laiet a
Isis dans le premier volet de ce travail. La raisorcedechoix réside essentiellement dans le
fait que les Grecs ont subi bien avant les Romdes influences égyptiennes. Deés lors,
I'hellénisation subie par le peuple romain n’'ess pa fait que d’influences grecques, mais

bien déja du meélange de concepts gréco-egyptiens.
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Chapitre |

Le destin

Le Petit Robert définit le destin comrhensemble des événements contingents ou

non qui composent la vie d'un étre humain, considé@ame résultant de causes distinctes
de sa volonté.Selon cette définition, il y a donc une différeremtre hasard / fortune et
fatalité en ce qui concerne le déroulement des @ments, bien qu’ils semblent toujours
aboutir, et ce, indépendamment de toute volontéaimem Alors que la fortune est définie
comme une puissance censée distribuer bonheur leemasans regle apparente, ou, plus
généralement, comme regroupant les événementslduhance le terme de fatalité quant a
lui renvoie aune force surnaturelle par laquelle tout ce quiieger est déterminé d’avance

d’une maniére inévitable.

Helmer Ringgren, dans un article qu'il consacrdaalismé, identifie deux maniéres
de percevoir la puissance inhérente au deston peut tout d’abord la concevoir comme
impersonnelle ce qui induit qu’il est impossible d’entrer enntact avec elle de quelque
maniere que ce soit. Dés lors, les décrets durdestpeuvent étre changés et il est inutile de
prier ou d’offrir des sacrifices dans ce sens, quiisn’y a personne pour les entendre d’'une

part, ou les recevoir d’autre part. La deuxiemec@gtion possible est celle qui consiste a

! REY-DEBOVE J., REY A. (ss la dir.l.e nouveau Petit Roberéd. Dictionnaires Le Robert, Paris, 2002,
p.723. C'est nous qui soulignons.

2 Dictionnaire de I'Académie francaiseversion informatisée (avant-propos et préfaceMimirice Druon ;
conception et réalisation informatiques par JacquesDendien), a 'adresse :
http://atilf.atilf.fr/™dendien/scripts/generic/chdre.exe?15;5s=128683608Page consultée le 28 octobre 2009.

® REY-DEBOVE J., REY A. (ss la dir.hp. cit, p.1039.

* RINGGREN H.,The problem of fatalisnin RINGGREN H. (éd.)Fatalistic Beliefs in Religion, Folklore and
Literature, Symposium on Fatalistic Beliefs held at Abo oe ffth-9th of September 1964, éd. Almovist &
Wiksell, Stockholm, 1967, p.7-18.

®> Nous résumons ici ses propos.
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croire que la puissance du destin est régie padiem Dans ce cas de figure, il devient

possible d’entrer en relation avec lui a travers pigeres et des sacrifices et, grace a ceux-ci,
d’éviter un destin funeste. Mais le probleme résides le fait que ces deux maniéres de voir

les choses semblent souvent apparaitre ensemb&rad’une seule et méme religion.

Quant au destin en tant que tel, Bleefkidentifie, & travers les époques et les

croyances, cinq manieres de le pressentir :

1. Les évéenements liés au destin se produisent deemgaaibitraire, alternant chance et
malchance sans raison apparente.

2. La destinée de chaque étre est liee a sa naissancetrouve cette idée en astrologie :
la position des étoiles a la naissance détermided&n du nouveau-né.

3. Il existe un « ordre du monde » auquel sont sodmis les événements, et qui arrive
toujours a son terme.

4. L’homme est sujet a un destin qui ne peut étre fgneste, et auquel il ne peut
échapper.

5. Un dieu tout puissant et omnipotent détermine\alae la destinée des hommes.

Quant aux réactions face au destin, Helmer Ringgm@pose une classification

évolutive :

La premiére réaction des hommes fut de considétgrce qui arrivait comme le fait
de puissances mystérieuses et supeérieures, cagisse de dieux ou de démons, et de croire
en la possibilité de modifier ou d’échapper aursales évenements a travers des prieres et

des sacrifices.

Ensuite est apparue la vision « héroique » durdessidant dans la croyance en une

loi inflexible et une prédétermination a laquell&tait impossible d’échapper. L’homme ne

® BLEEKER C.J.Die Idee Des Schicksals in Der Altagyptischen Reiligin Numen vol. 2, éd. Brill, Leiden,
1955, p.28-46.

"RINGGREN H.,0op. cit, p.16-17.
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pouvait alors rien faire contre le destin, si cesh’s’y soumettre de maniere volontaire en

guidant ses actes dans ce sens.

Puis, le destin a été nié ; voire rejeté. Dansocdtion des choses, ’homme refusait

de laisser une prédétermination guider sa viexeastes.

Enfin, le destin a été accepté comme dérivant deolanté d’'un seul dieu. Selon

l'auteur, il s’agirait la d’une caractéristique @Gtristianisme.

Nous allons tenter dans ce chapitre de nous faie idée de ce que les Anciens
entendaient par le terme destinet de la place qu'ils accordaient a cette fatajité nous
avons évoqueée. Dans un souci de chronologie, nous pencherons dans un premier temps

sur les mondes grec et égyptien, pour ensuite causentrer sur Rome.
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Chapitre 1 Le destin

1.1. Les antécédents : les mondes grec et egyptien

A. Le concept de destin

1) En Egypte : Shdl

Jamais ne s’accomplissent les intentions des hommes

c’est ce que le dieu ordonne qui s’accomplit.

En Egypte, le principe de causalité divine régit é¥enements, et tous les hommes
sont soumis a l'influence exercée par les dieuxard#ins, aucun traité de divination —

reprenant les modes opérationnels et les finglibéssuivies — n'a été compo¥é.

La notion égyptienne de destin est exprimée pande « Shai », qui apparait pour la
premiére fois au début de la °T8 dynastié!, dans linscription d’Ahmes d’Elkd qui
mentionne quson destin a précipité sa moA& partir de 'époque amarnientigla notion se

8 Nous nous basons essentiellement pour cette gartiéouvrage de QUAEGEBEUR e dieu égyptien Shai
dans la religion et 'onomastiquein OLA, 2, éd. Leuven University Press, Louvain, 1975. Nptécisons
lorsque nos références different.

° Ptahhotep, P. Prisse 116 - 117 = ZABAlZ&s maximes de Ptahhoteg. de I’Académie Tchécoslovaque des
sciences, Prague, 1956, p.75. IMaximes de Ptahhotegonstituent un texte de sagesse de I'Egypte armeien
datant du Moyen Empire (2040-1650 ACN). Premierspenage de I'Etat aprés Pharaon, le vizir Ptahhotep
décide, a I'age de cent dix ans, de rédiger desnmeaxpour transmettre son expérience. Ce texté ackit en
hiératique sur un papyrus connu aujourd’hui sousétzominationPapyrus Prissgactuellement conservé a la
Bibliothéque nationale de France, a Paris.

Y BONHEME M.-A., Pouvoir, prédestination et divination dans I'Egypiearaoniquein SMAJDA E., GENY

E. (éd.),Pouvoir, divination, prédestination dans le mona¢iGgue éd. Presses Universitaires Franc-Comtoises,
Paris, 1999, p.139-158.

' BERGMAN J..“| Overcome Fate, Fate Harkens to Mgh RINGGREN H. (éd.)p. cit, p.36.

12 SETHEK..,Urkunden der 18 Dynastiepl. 4, éd.J. C. Hinrichs Leipzig, 19065, 17 (disponible en annexe
p.103).

13 La période amarnienne désigne la période a mietiaquelle le pharaon Akhénaton — dixiéme phadota
XVIIl ®™ dynastie — régne dans sa nouvelle capitale, Akbet Soit, & partir de 1352 ACN (d’aprés GRIMAL
N., Histoire de I'Egypte anciennéd. Fayard, Paris, 1988, p.599).
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fait pleinement valoir et traduit la fixation etnliposition des évenements de la vie selon la
volonté des dieux, qui distribuent le destin deqgeteaindividu de maniere arbitraire. En cela,

la conception égyptienne du destin s’oppose a dekeGrecs, qui, comme nous allons le voir,
considerent que la puissance demlaira peut entrer en conflit avec les dieux et méme aller

jusqu’a les soumettre a elle.

Deés le Nouvel Empire, la notion de Shai est miseeation avec toute une série de
divinités du panthéon officiel, auxquelles elle pétre soit soumise soit, bien que plus
rarement, identifiée. Ainsi, le destin se soumetesautres & Amon-Ré, a Hathor, a Horus, a
Osisris, a Ptah, a Isis, €ft.

A partir de la période ptolémaique, une autre igglgbrend de I'ampleur : celle entre
Shai et le roi, soulignant I'aspect divin de celyi-qui a le pouvoir d’intervenir dans les
évenements de tous les jours et dont le réle egadmntir la prospérité du pays. Les premiers
rois Ptolémeées qui se font attribuer le nom de Sbat Ptolémée Il et Ptolémée IV. Par la
suite, les empereurs romains recoivent le mémefigasif. C'est le cas notamment de Néron

et de Domitien. Le dernier a se voir attribuereéfithete est Antonin le Pieux.

Si I'on fait abstraction des dieux et de la royaaté point de vue humain, le concept
de Shai désigne un don ; celui que recoit I'hnomrea aaissance, a travers le destin qui lui est
conféré par la divinité. Néanmoins, la pensée égype présente un dualisme face au destin :
bien que ce dernier soit déterminé, chaque indiveste responsable de son bonheur — sur
lequel il peut influer a travers sa piété persolengar exemple —, et il conserve dés lors une
part de libre-arbitre face a l'irrévocabilité depgeédestination divine. Afin de concilier ces
deux conceptions contradictoires, il convient desidérer Shai comme, d’'une part, une force
extérieure a 'homme qui dirige les éléments indélpats de sa volonté — par exemple, la
durée de vie —, et, d’autre part, comme une farbériente a l'individu, qui le guide et I'aide a

échapper au malheur a travers sa personnalitégropr

Une des croyances caractéristiques des Egypti@esda destin explique gu'’ils ne

considerent pas gu'il prenne fin avec la mort. Auatcaire, une des promesses essentielles de

1 Pour la liste compléte de ces divinités et leppoat avec Shai, voir QUAEGEBEUR dp. cit, p.76-106.

12



Chapitre 1 Le destin

leurs dieux est de faire revivre leurs fideles gald une mort simplement percue comme le
« passage » entre deux formes d’existéndééanmoins, nous tenons a préciser que ce n’est
pas pour autant qu’ils ne craignaient pas la n®irhiplement, 'amour que les Egyptiens ont
de la vie se retrouve dans I'espérance de pouvriéficier apres la mort d’'une vie nouvelle

semblable & celle qu'ils ont connue sur téfre.

2) En Gréce : I'anagké et la Moird

La perception grecque du destin est complexe eticie autour de deux notions
principales : lanagke et lamoira Dans un souci de clarté, nous aborderons les netions

de maniére indépendante et successive.

Le termeanagké®— la « Nécessité » — désigne l'idée de destin ganglobalité, et
s'oppose a lmémési¥, c’est-a-dire & la jalousie haineuse des diewawiss des hommes, et
qui interviennent dans les affaires de ceux-ci dmigre arbitraire. Les Grecs voient le destin
comme une loi supréme qui gouverne aussi bien imsxdjue les hommé&s Une grande
place est laissée a la divination inspirée ; depnsphetes, sibylles et oracles jouent dés lors
un grand role dans la vie religieuse helléniques jhleilosophes et écrivains grecs, bien gu'ils
aient des positions diverses et nuancées a I'émld divination, s’accordent tous sur le fait

> DUNAND F., Isis Mére des Dieyxd. Errance, Paris, 2000, p.126-127.

' LENOIR F., TARDAN-MASQUELIER Y. (ss la dir.JEncyclopédie des religions 1,Histoire, éd. Bayard,
Paris, 1997, p.47.

Y Voir ueipouor dans CHANTRAINE P.Dictionnaire étymologique de la langue grecquetdiie des motséd.
Klincksieck, Paris, 1999, p.678-679.

8 AGUSTA-BOULAROT S., BUFFARD-MORET B., COLLOGNAT A.FLAMARION E., HADDAD-
WOLTING K., MONCHATRE N., Dictionnaire culturel de la mythologie gréco-romajréd. Nathan, Paris,
1992, p.84 ; CHANTRAINE P.op. cit, p.82-83. ; Voir a ce sujet SCHRECKENBERG Hnanke :
Untersuchungen zur Geschichte des WortgebraughsC.H. Beck, Munich, 1964.

19 CHANTRAINE P.,0p. cit, p.742-744.

2L AVEDAN P., Dictionnaire illustré de la mythologie et des aniiggs grecques et romaineéd. Hachette,
Paris, 1931, p.328-330.
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gue la connaissance de l'avenir présuppose néomssgit sa préexistence. Ainsi, passé,

présent et futur sont, pour eux, fixés par le dé&sti

Nous citerons Bouché-Leclercq, qui résume parfatgntette idée La conscience
religieuse de l'antiquité avait foi dans I'utilitde la divination comme dans l'efficacité de la
priére. La priére a pour but de provoquer une migdifon de la destinée humaine dans un
sens déterminé, par le fait de l'intervention dedirLe but de la divination n’était pas
sensiblement différent. La prescience devait fouanfhomme le moyen d’échapper a des
malheurs prévus ou de réaliser a coup sir des asgés changées en certitudes. Que la
mantique soit appliquée a I'avenir, au présent aupassé, le résultat utile qu’on en attend
est toujours placé dans l'averfit Mais cette vision des choses, qui nie toute évmiutie la
pensée grecque sur le sujet, induit, plus peut-€étreore que chez les Egyptiens, une
contradiction presque irréductible : comment, detepeut-on concilier I'immuabilité et la
suprématie d’'un destin qui échappe méme a la wldivine comme il était percu par les
anciens Grecs, avec linitiative humaine consisi@niser de la divination dans le but de
modifier son destin de maniére favorable ? C’estsehimpossible. L’homme, esclave/jouet
d'un « plan » établi en dehors de lui, et méme e deux, ne peut tout au plus prétendre
qu'a lillusion de la liberté. Ce sentiment d’'imgesance s’exprime par le biais d'un étre
abstrait : le Destin, ressenti comme supérieurtmmmmes et aux dieutX.Néanmoins, il était
rare que les hommes veuillent connaitre I'avenimamiére absolue. Ainsi, généralement, les
guestions gu’ils posaient aux dieux quant a l'avemiaient pour but de conformer leurs
actions avec la volonté de ceux-ci, et par la médeese glisser dans les desseins de la

Providence.

Le terme de « moira » dérive du vempeiromaj qui signifie « partager », et désigne
la part (nerod de vie attribuée & chacdhlLe mot apparait déja chez Honf@mmais son sens

2L BLOCH R.,La divination dans I'antiquitééd. PUF, Paris, 1984, p.11.

22 BOUCHE-LECLERCQ A.Histoire de la divination dans I'antiquitéd. Jérome Million, Paris, 2003 (1953
p.36 ; Mais aussi : « Pour l'individu voué au desta finalité qui s'empare de lui est externelevant soit
d’une divinité aveugle, soit d'un déterminisme peoemme « implacable » [...]. » in CLEMENT @estin in

Encyclopaedia Universalisorpus 7, éd. Encyclopaedia Universalis, Pafi§82p.595-597.

“idem p.36-37.

24BLOCH R.,op. cit, p.11.
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reste imprécis : il traduit la notion de destingertes, mais implique aussi les idées d'égalité
et de partage. LMoira, contrairement a éinagke n’est ni fatalité, ni prédestination : elle
borne la liberté humaine, elle ne 'empéche pasnBilus, si la liberté des dieux consiste
précisément en ceci qu’ils acceptent des décréeils qunt, contrairement aux mortels, le
privilege de connaitre (mais pas de contrecaiiter)y a de liberté pour les hommes que dans
la mesure ou eux aussi acceptent — méme a contreedau part qui leur est échue et

s’efforcent d’en faire le meilleur usage.

Le héros homérique est ainsi le symbole de I'honiibre?®, c’est-a-dire pleinement
homme : celui qui triomphe de la mort et du deatitant que le peut un mortel, non pas en
les fuyant ou en se rebellant, ni non plus en EBadt d’'une maniére puérile, mais au

contraire en en acceptant a la fois le risque ré&essite :

Ceux-cf’ affirmaient vigoureusement que toutes choses régiees par le destin,
et en proposaient I'exemple suivant : soit un cta¢taché a une charrette, s'il
consent a suivre le mouvement, il pousse et s@n;action autonome va de pair
avec la nécessité. S'il veut le contraire, le voicessairement contraint. Ainsi
en va-t-il aussi des hommes: s’ils refusent deloiqules voilda forcés
nécessairement a aller quoiqu’il arrive dans le safe ce qui est fixé par le

destin?®

Limite a la liberté, laMoira est donc aussi sa condition de possibilité : et

I'espace ou celle-ci peut se déployer et oll lesetorencontrent les dieti Il est dit en effet

% On trouve dans lliade 25 occurrences du termgoipa. Pour consulter ces occurrences, Voir

http://mercure.fltr.ucl.ac.be/hodoi/corpora/concartes/homere iliad corpus/precise.cfim?txt=956;9%9(8

961:945 En ce qui concerne  @dysség  on rencontre le terme 4 fois :

http://mercure.fltr.ucl.ac.be/hodoi/corpora/concartes/homere odyss _corpus/precise.cfm?txt=956;959;8
961:945; Site consulté le 21 novembre 2009.
%6 BLAY M., Dictionnaire des concepts philosophiquéd. Larousse — CNRS, Paris, 2006, p.205.

%" saint Hippolyte désigne ici Chrysippe et Zénontt€précision est donnée par le commentateur :-Baah
DUMONT.

% SAINT HIPPOLYTE, Opinions philosophiques21 (D’aprés DUMONT J.-P.Eléments d’histoire de la
philosophie antiqueéd. Nathan, Paris, 1993, p.617).

2 DAVREU R.,Moira, in Encyclopaedia Universalis 2007 (sur cd-rom).
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Chapitre 1 Le destin

plusieurs fois danslliade que ce sont les dieux qui fixent le destin des hes) mais les
dieux ne peuvent pas agir arbitrairement contrdelgin® : ils ne peuvent que s'y soumettre.

Ainsi, par exemple, Zeus, bien gu’il le veuille, peut sauver Sarpédon :

[...] Leur vue émut de pitié le fils de Cronos a pigsretors, et il dit a Héra, sa
sceur et son épouse :

« Malheur a moi ! Sarpédon, ’'homme qui m’est lespther, a pour destin d’étre
dompté par Patrocle, fils de Ménoetios. Deux dgsrsagent mon cceur, en mon
diaphragme, et je me demande si, I'arrachant vieantombat déplorable, je le
déposerai dans la grasse Lycie, ou si, déja,jetepterai, par les mains du fils de

Ménoetios. »

La vénérable Héra aux yeux de génisse répondit :

« Redoutable fils de Cronos, que dis-tu la? Un femun mortel, depuis
longtemps marqué par le destin, tu veux l'affrandei la mort maudite ! Fais-le ;
mais nous ne t'approuverons pas, nous tous, legesadieux. Encore un mot
pourtant, et mets-le dans ton ame : si tu renveigant, Sarpédon dans sa maison,
songes-y bien, crains qu’ensuite quelqu’autre dieweuille aussi renvoyer son
fils de la rude mélée. Nombreux en effet, autouradgrande ville de Priam,
combattent les fils d’immortels, auxquels tu inspais un terrible ressentiment.
Mais si cela te plait, et que ton coeur gémissssdaidans la rude mélée, la main
de Patrocle, fils de Ménoetios, dompter Sarpédetrguand I'auront quitté 'ame
et la vie, envoie la Mort et le Sommeil profongtater jusqu’a la vaste Lycie, ou
lui rendront les honneurs funebres ses fréres epaeents, avec un tombeau et

une stele ; car tels sont les honneurs des morts. »

Elle dit, sans opposition du pére des hommes etdimsx. Mais une ondée

sanglante, qu’il versa sur la terre, honora sos fijue Patrocle allait faire périr

dans la Troade fertile, loin de sa patrie. [.3}].

%0 Concernant la perception du destin dans I'lliadéQslyssée, voir ROUSSEL Ala religion dans Homeéreéd.
Jean Maisonneuve et fils, Paris, 1914, p. 75-89.
*' HOMERE,lliade, 16, 431-462.
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Chapitre 1 Le destin

Avec Hésiod&, le destin se décline au travers de trois per§ioations imaginaires
associées, les Moires : Clotho, « la fileuse #, $ilir sa quenouille I'existence des hommes et
des dieux, Lachésis, «la Destinée », dispense sswh a chacun, et enfin Atropos,

« l'inflexible », coupe le «fil » de la vie le m@mt venu®* Dans laThéogonie elles sont
tant6t les filles de la nuit, tant6t les filles Aeus et de Thémis, et ont désormais le pouvoir

de donner aux mortels leur part de bonheur et deaua:

La nuit [...] fit naitre les Destinées,
et les Tueuses qui se vengent,
Clotho, Lachésis, avec Atropos
qui a ceux qui meurent
donnent a la naissance
leur part de bien et de mal,
qui poursuivent les errements
des hommes et des dieux.
Et jamais elles n’oublient, ces déesses,
leur terrible coléere,
avant que n’ait payé sa dette

celui qui a fait une faut&

[...] Zeus épousa la luisante Thémis
qui enfanta [...] les destinées, pour qui Zeus leesag
a gardé la meilleure part,
Clotho, Lachésis, avec Atropos
qui donnent aux hommes,
aux hommes qui doivent mourir,

leur par de bien et de mal.

32 LAVEDAN P., op. cit, p.328-329.

% BELFIORE J.-C.Dictionnaire de mythologie grecque et romaiéd, Larousse, Paris, 2003, p.427.
% HESIODE,Théogonie212-225.

**idem 898-908.
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Chapitre 1 Le destin

Au héros homérique, qui accepte sans se rebeBelindgtes qui lui sont imparties,
comme nous I'avons vu plus haut dans ce tréyaih peut opposer 'lhomme tragique, qui,
tentant vainement d'échapper & son destin, le gitéc{ Avec Eschyle et les Tragiques, les
Moires deviennent les gardiennes de l'ordre ; @usss d’accomplissement et de mémoire,
elles représentent une justice inflexible qui stexé avec le temps et atteint toujours son

terme® :

[...] PROMETHEE. — Non, pour cela, I'heure fixée par Parque®® qui tout
acheve n'est pas encore arrivée: ce n'est qu'apaesir ployé sous mille
douleurs, sous mille calamités, que je m’évademiks liens. L'adresse est de
beaucoup la plus faible en face de la Néce¥sité

LE CORYPHEE. — Et qui donc gouverne la Nécessité ?

PROMETHEE. — Les trois Parquést les Erynies & I'implacable mémoire.

LE CORYPHEE. — Leur pouvoir dépasse donc celuiedes 2

PROMETHEE. — Il ne saurait échapper & son destin]*f

Chacune représente alors un temps bien précishékacle passé, Clotho le présent, et
Atropos 'avenir. Avec Eschyle transparait auss nouvelle vision de l'averfit: la fatalité
inhérente au destin antique laisse la place &igue divine selon laquelle le mal engendre le
mal :[...]Jquand un mortel s’emploie & sa perte, les digiennent I'y aidef*. C'est ainsi que
s’estompe la conception d’'un destin irrationnelpaafit de la Raison divine, qui combine
immutabilité du destin et intelligence, tout comhikistre Eschyle :

% Voir supra p.15.

3" BLAY M., op. cit, p.205.

% PIRONTI G., Les Moires et les normes panthéoniquis,BRULE P. (éd.),Revue internationale et
pluridisciplinaire de religion grecque ancienrgyppl. 21 .La norme en matiére religieuse en Gréce ancignne
actes du Xle colloque international du CIERGA (Resyrseptembre 2007), éd. Centre international dé&tle
la Religion grecque antique, Liege, 2009, p.13-27.

|| s’agit de la traduction proposée par l'autauais le texte grec mentionne bibfaipd.

“ODans le texte grecovdyxic.

“1 Encore une fois, le texte grec mentionne Bi&fpau.

*2 ESCHYLLE, Prométhée enchaing11-518.

“3BOUCHE-LECLERCQ A.pp. cit.p.42.

* ESCHYLE,Les Perses742 — 743.
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Chapitre 1 Le destin

[...] Mais que dis-je ? Tout entier, d’avance, sasgas I'avenir ? Nul malheur
ne viendra sur moi que je n‘aie prévu. Il faut gortd’un cceur léger le sort qui

vous est fait et comprendre qu’on ne lutte pasredatforce du Destin. [..7

La Moira apparait finalement comniexpression de la force cachée qui, des la
naissance de tout ce qui a vie, en domine le dppelnent, en regle le cours, en marque
d’avance la fin inévitable, et fait ainsi rentrepus les étres dans les lois générales de la

natureé'’®. C’est donc d’une force immuable et ordonnée dariagit.

Néanmoins, un auteur comme Platon se démarque, eaancant, d'une conception
exclusivement fataliste du destin, et ce, en imégta capacité de 'homme a choisir, a se
choisir, au travers d'une réflexion informée epasable. Ainsi, lorsqu’il nous présente le

mythe d’Er de Pamphylfédans laRépubliqueil nous dit :

[...]Déclaration de la vierge Lachésis, fille de laedessite. Ames éphémeres,
vous allez commencer une nouvelle carriére et temai la condition mortelle.
Ce n’est point un génie qui vous tirera au sorest’vous-mémes qui choisirez
votre génie. Que le premier désigné par le sortisieee le premier la vie a
laquelle il sera lié par la nécessité. La vertu paint de maitre : chacun de vous,
selon gu'il 'nonore ou la dédaigne, en aura plus moins. La responsabilité
appartient a celui qui choisit. Dieu n’est poinsponsable.[.. ¥

4> ESCHYLE,Prométhée enchain&02 — 105.

“ GIRARD P.,Le sentiment religieux en Gréce : d’Homére & Esgh§tl. Hachette, Paris, 1879, p.66. Voir
également PIRONTI Gap. cit, p.13-27.

4" Le « mythe d'Er » constitue la cloture du Livrel&La Républiquale Platon, et aussi la derniére partie de cet
ouvrage. Le mythe raconte le voyage que fait lerrigregrec Er dans Iéeu divin Laissé pour mort sur un
champ de bataille, il est abandonné parmi les gadadouze jours plus tard, alors que son corpétakt sur le
blcher funéraire, il ressuscite et raconte ce quiiu dans I'au-dela. Er de Pamphylie est préseoméme un
observateur de ce qu'il advient aux ames avangrésda vie (d’aprés l'introduction de I'ouvrage ALON, La
Républiquetraduction et notes de R. BACCOU, éd. Garnier-Flamom, Paris, 1966 (Collection Garnier-
Flammarion), p. 62-66).

“8 PLATON, La RépubliqueX, 616d-617e.
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Chapitre 1 Le destin

Des lots existent, des modeles sont tracés, éfités, les destinées rédigées. Mais
elles sont proposées comme des possibiliiéxistences et non imposées comme des
existences obligées. L'étre est a la fois informdbee, sans pression ni entrave dans sa

décision, responsable enfin des conséquences dbagset ce, sa vie durant.
Si les arréts du destin sont inéluctables, la imliggrecque admet toutefois la
possibilité d’en ajourner I'échéariCeet ainsi d’éviter un malheur annoncé — jusqu’antat

elle-méme — a travers le don au Destin d'une autgme. C'est la la raison d'étre du

sacrifice>®

B. Les divinités tutélaires

1) En Egypte : Isis

Isis, en tant que déesse des naissances, jouitsa®sapparition d’'une autorité
manifeste sur la destinée humaine puisqu’elle geéaila prédestination de I'étre qui vient au
monde>' C’est aussi une déesse cosmique — associée ifel'githis — et surtout magicienne,
de par son pére Toth. C’est la le réle primordiddis, qui apparait comme telle dans de
nombreux « épisodes divins » comme la révélationaln de RE, la guérison d’Horus enfant,

le procés d’Horus et de Seth, ou encore la résisred’Osiris>?

L’'extension progressive des « fonctions » d’Isissen assimilation avec toute une
série de déesses (Hathor, Neith, Selkis, Satist, Gg&hmet, etc.) la font devenir, a I'époque
ptolémaique puis romaine, une déesse universeatiere d’'Horus, elle incarne la fonction

maternelle ; sceur et épouse d’Osiris dont elleradsurésurrection, elle est a la fois déesse

“9BOUCHE-LECLERCQ A.op. cit, p.44.

VERSNEL H. S.,Self-sacrifice, compensation and the anonymous,gadBEVERDIN O., GRANGE B.
(éd.),Entretiens sur I'antiquité classique,27,Le sacrifice dans I'antiquité : huit exposés sunkésdiscussions,
25-30 ao(t 1980, Vandoeuvres-Genége,Fondation Hardt, Genéve, 1981, p.135-194.

> DUNAND F., Une interpretatio romana d'Isis. Isis déesse deissancesin MAROUZEAU J. (ss la dir.), in
REL, t. 40, éd. Les Belles Lettres, Paris, 1962, p883

2 LE CORSU F.Jsis mythe et mystére&d. Les Belles Lettres, paris, 1977, p.20-25.
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Chapitre 1 Le destin

des morts et protectrice de la vie dans l'au-ded&similée a la déesse des moissons,
Renenoutet, elle symbolise la fertilité agraire ;tent quesouveraine de tous les diewlle
est la protectrice de la fonction royale ; €t€es différents aspects nous sont transmis par les

textes de Philae :

Isis, la Grande, la Meéere du dieu, qui dispense la, Waitresse de Philae,
Souveraine de Biggeh, qui prend soin de son frereGrande, la Puissante,
Souveraine des dieux, dont le nom s’est élevé ssudales déesses, Magicienne,
aux conseils excellents, [...] sans qui personneagde au Palais, c’est sur son
ordre que le roi monte sur le trone. Elle s’appéaitresse de vie, parce qu'elle
dispense la vie [...], aucun plan n’est exécuté sguelle le veuille, du ciel

jusqua la terre et jusque dans I'au-deta.

Ce caractere syncrétique que revét lIsis facilitetraasformation, aux périodes
hellénistiques et romaines, en une figure nouvehepruntant les attributs et les fonctions de
nombreuses déesses auxquelles elle a été idengdiés Déméter, Aphrodite, Tyche ou

encore Némésis,

Dans les inscriptions des temples gréco-romaingypte, elle est désignée comme la
déesse supréme tenant le destin entre ses¥hafns) dame de tous les dieux, Shai est entre
ses mains, Reret lui est soumise, qui crée Meskidames ce qu'elle ordonne (.>))a
Dendera {...) maitresse de la vie, dame du Double Pays, @&HR&nenet sont dans ce qu’elle

>>DUNAND F., ZIVIE-COCHE C.,Dieux et hommes en Egypte 3000 av. J.-C. 395 a., 1.2, L'Egypte
ptolémaique et romainéd. Armand Colin, Paris, 1991, p. 235.

* Draprés JUNKER H.Der grosse Pylon des Tempels der Isis in PHl&, Rudolf M. Rohrer, Wien, 1958,
p.169.

> DUNAND F., LEVEQUE P.Les syncrétismes dans les religions de I'antiquiélloque de Besancon (22-23
octobre 1973), éd. E. J. Brill, Leiden, 1975, p.160

%% Les traductions qui suivent sont proposées par BBBBEUR J. (voir bibliographie finale).

> QUAEGEBEUR J.pp. cit. (d’aprés CHASSINAT E.l e temple de Denderaol. 3, Le Caire, 1959, 27, 6).
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Chapitre 1 Le destin

ordonne (...)a Assoualf; «(...) cette déesse, sur l'ordre de laquelle Shai Ga) »°a
Philae.

Mais son aspect de maitresse des destins appéajaitias 'hymne de Philae, ou il
est dit qu’elleprolonge les années de celui qui lui est dé¥duBléanmoins, c'est sous
I'influence d’idées grecques, suite a la conqué&dEgypte par Alexandre le Grand, que son
aspect deBonne Fortunese développe forteméht Ainsi, dans I'Arétologi€” de Kyme :Je

[Isis] triomphe du destin, le destin m’ob&it.

En ltalie, c’'est d’abord en Campanie, dans le auucda 2™ sigcle ACN, gue sont
introduits les dieux égyptieffs Les ville$® qui ont été les premiéres & accueillir le cultsig’
voient fleurir ses imagé$ Elle est représentée le plus souvent sous I'asteeEortuna : elle
porte sur le bras gauche la corne d’abondanceladmain droite, elle s’appuie sur un
gouvernail, ou bien elle tient un sistteNéanmoins, les Egyptiens sont peu présents ks Ita
avant I'époque impériale. Il semble donc que cerstdes marchands italiens qui, les premiers,
aient rencontré les dieux égyptiens a D&fd3elon Francoise Dunand, ce serait donc eux qui,

de retour dans leur payx d’origine, auraient és&pleemiers propagateurs du culte d’lsis et de

%8 'inscription hiéroglyphique est disponible en ara a la page 104.

*9[...] Diese Géttin, auf deren Befehl das Geschigvbrgeht [..] (in JUNKER H., WINTER E.,Das
Geburtshaus des Tempels der Isis in Bhéld Boéhlaus, Wien, 1965, p.7, 17).

9 |D., Der grosse (...), op. citp. 76.

®' Dans les terres cuites du Caire, les représensatidsis-Tyché ne sont quau nombre de 3. Celiesnat
disponibles en annexe a la page 105 (DUNANDReligion populaire en Egypte romaine. Les terresesu
isiaques du Musée du Cajriea EPRO, t. 76, éd. E. J. Brill, Leiden, 197% ().

%2 | es arétalogies sont une série de textes consadaéouange d'lsis, qui ont largement circulé@siee monde
grec entre le 3®siécle ACN et le %™ siécle PCN. La particularité de ces textes estsysé présentent comme
le récit, par la déesse elle-méme, de ses pousbits ses bienfaits. Le plus complet a été retraugme, en
Eolide, et doit dater du®1siécle PCN. (DUNAND Flsis(...) op. cit.,p. 78).

%3 Arétalogie de Kym&t9-50 (d’aprés DUNAND Flsis(...) op. cit.,p. 190).

 DUNAND F., Isis(...) op. cit.,p.72.

% Telles que Puteoli (auj. Pouzzoles), Herculanuomé€s, Pompéi, etc. Voir carte en annexe p.106.

% Ainsi, par exemple, & Herculanum : voir annex@p.1

®” DUNAND F., Isis(...) op. cit.,p.102.

8 idem p.73.
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Sarapis dans les villes campaniennes. La coexssidigis et de Fortuna est attestée bien plus
tard, au 2"siécle PCN, par un passage Metamorphosé€ d’Apulée :

Apres tant d’épreuves essuyées et de toute sonigs@ar les rudes assauts de la
Fortune et les plus violentes tempétes, te voifangrarvenu, Lucius, au port du
Repos et a l'autel de la Miséricorde. Ni ta naigsgnni ton mérite, ni cette
science méme qui fleurit en toi ne t'ont servi g\ ret les tentations d’'une verte
jeunesse t'ayant fait choir en des voluptés sesyiie fatale curiosité t'a valu une
amere récompense. Mais, malgré tout, I'aveuglerdena Fortune, en t'exposant
aux plus torturantes alarmes, t'a conduit, dansnsalice imprévoyante, a cette
religieuse félicité. Qu’elle aille donc maintenaq)’elle donne libre cours a sa
fureur et cherche ailleurs sur qui assouvir sa ariga: car ceux dont la majesté
de notre déesse a revendiqué la vie pour les gaadson service ne sont plus
exposés aux rigueurs du sort. Grigands, bétes fauservitude, marches et
contremarches sur des chemins rocailleux, effroitigien de la mort : quel profit
en a tiré la Fortune inhumaine ? Tu es receuilliim@nant sous la protection
d'une Fortune, clairvoyante celle-la, et qui éciméme les autres dieux du
rayonnement de sa lumiere. Prends donc un visaggujg en harmonie avec la
blancheur de ton costume, et joins-toi, d’un pasrpt’allégresse, au cortege de
la déesse secourable. Que les impies voient, quoilsnt et qu’ils reconnaissent
leur erreur. Voila, délivré de ses anciennes tritigdns par la providence de la
grande Isis, voila Lucius qui, dans la joie, trionepde sa Fortune. [...T

Comme nous le constatons dans cet extrait, la @otation constructive qui a lieu
entre les deux déesses provoque leur rapprocheéveshiént, mais pas leur fusion. Bien

gu’elles aient toutes deux des compétences suraeg du destin, elles semblent néanmoins

% Ouvrage composé en latin par Apulée, &l°2iécle PCN, et divisé en 11 livres. LMtamorphoses
racontent les aventures d'un jeune homme appeléd,ugui en fait lui-méme le récit. Logeant chezvigillard
dont la femme était magicienne, il veut devenieais mais il se trompe de boite et devient ane fleut perdre
cette forme qu'en mangeant des roses mais il dsnomntreusement enlevé par des brigands quinedr a
I'écart de ces fleurs ; il est ainsi mélé, en acteuen auditeur, a mille et une aventures, avantegrendre sa
forme humaine en mangeant la couronne de rosespdétre d'Isis, qui l'initie aux mystéres de la ske
(Apulée in Encyclopeedia Universalis 2007).

O APULEE, Les Métamorphoses ou L’Ane d’Ofl, 15.
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ne pas appartenir a la méme catégorie hiérarcljgaat a leur maitrise de ce dernier ; un
pouvoir plus grand et plus efficace étant attribusis, qui dés lors a prise sur la Fortune elle-
méme®. Nous rejoignons & ce sujet l'avis de Michel Mséaiqui estime que ce pouvoir
supérieur est & rapprocher de la conception égymiee la cosmogonié En effet, la théorie

de la création la plus populaire en Egypte étdle aes théologiens d’Héliopoli: c’est le
dieu-soleil qui est sorti le premier, grace a sesgance propre, du chaos liquide primordial
appeléNoun De sa semence sont nés Shou et Tefnout — I'dilmenidité — qui eux-mémes
ont engendré Geb et Nout — la Terre et le Ciéldonnant ainsi naissance au monde. Geb et

Nout ont ensuite donné naissance a quatre dieskisQsis, Seth et Nephthys.

Le fait que les dieux égyptiens soient créateursidade les rend dés lors supérieurs a
linéluctable.”® Nous retrouvons cette idée a propos d'sis a ta du livre XI des

Métamorphoses

Sainte ! toi qui veilles sans te lasser sur le salu genre humain, toujours
prodigue envers les mortels des soins qui les raniirtu dispenses a l'infortune
la douce tendresse d’'une mére. Il n’est ni jourpait, ni instant fugitif que tu

laisses passer sans le marquer de tes bienfaitss peotéger les hommes sur
terre et sur mer, sans chasser loin d’eux les osage la vie, sans leur tendre la

main secourable qui dénoue les réseaux les plugrioables de la fatalitécalme

les tempétes de la fortuee maitrise le cours funeste des étoiles.’f. ]

"“TRAN TAM TINH V., Le culte des divinités orientales & HerculanumEPRO, t. 17, éd. E. J. Brill, Leiden,
1971, p.13.

2 MALAISE M., Le calathos sur la téte d'Isis: une enquéte ANRW, & paraitre (nous tenons tout
spécialement a remercier Monsieur Malaise, qui k @entillesse de nous le confier avant sa parjtio

3 Nous résumons ici les propos de F. LE COR&W cit.,p.2.

" Voir annexe p.108.

> MALAISE M., op. cit.

" APULEE, Les Métamorphoses ou L’Ane d'Ofl, 25. C’est nous qui soulignons.
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2) En Gréce : Tyche

Avant de devenir véritablement une divinité, Tyase percue comme une abstraction
personnifiée : ce n'est qu'une simple nymphe deditom subalterne, et contrairement a la
Moira, Tyché incarne I'imprévu ; le hasard incardret qui peut étre injuste. Elle n’englobe
donc pas entierement le Destin, mais elle en reptéda partie hasardeuse. Ce n’est qu'a la
fin du £™ et au début du®3® siecle ACN que Tyché accéde au statut de déé&ie
incarne alors le hasard et supplante toutes lessaptiissances célestes. Elle surpasse deés lors

les Moirescomme principe moteur du morflecomme nous le dit Pausanias :

[...] Pour ma part d'ailleurs, je crois ce que ditrRiaré® en général dans son
poeme et en particulier que Tyché est une des Blogtequ’elle détient une force

qui la place au-dessus de ses sceurs®{...]

Et c’est justement pour cette raison quellsmi@ressé les hommes et qu’elle a pris
beaucoup plus d'importance que les Moires, puidlgujgermettait a chacun, au travers de
prieres, de rendre sa destinée favorable. Elledpdéxs lors I'épiclese Agathe signifiantla

Bonne Chance.

Cette « transformation » fait suite au contextacspolitique dans lequel se trouve la
Gréce au lendemain de la guerre du PéloporifiéseAthénes a perdu sa puissance
économique et financiere, la guerre et les épideraie décimé la population, la ligue de

Délos est dissoute, les campagnes sont dévasteesjads Athenes s'appauvrit aussi sur le

""BUTTAY-JUTIER F., Fortuna. Usages politiques d'une allégorie moraldadRenaissangeéd. Presses de
I'Université Paris-Sorbonne, Paris, 200848.

8Voir CHAMPEAUX J.,Fortuna. Recherches sur le culte de la fortune &nRet dans le monde romain des
origines a la mort de Césavol. 2,Les transformations de Fortuna sous la Républiguke Ecole francaise de
Rome, Rome, 1987, p.38-59 ; voir également ALLEGREEtude sur la déesse grecque Tychka signification
religieuse et morale, son culte et ses représenmtatfiguréeséd. Ernest Leroux, Paris, 1889, p.1-27.

" Selon PUECH A., nous n'aurions pas conservé cenpa@oir PINDARE,Olympiquest. 1, texte traduit par
A. PUECH, éd. Les Belles Lettres, Paris, 1931, pdd note de bas de page).

8 PAUSANIAS, Description de la GrégeVll, 26, 8.

81 Voir HOWATSON M. C. (ss la dir.)Dictionnaire de I'antiquité. Mythologie, littérater civilisation éd.
Robert Laffont, Paris, 1993, p. 733-736 et JACQUBEM., Péloponnése (Guerre dun LECLANT J. (ss la
dir.), Dictionnaire de I'Antiquité éd. PUF, Paris, 2005, p.1688-1690.
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plan culturel et intellectuel : les philosophestsiésormais considérés comme suspects, tels
Alcibiade, Critias, ou encore Socrate, contre gué @ction en justice est lancée en 399
ACN®? sous prétexte que son enseignement sapait legrfemds de la morale et de la
religion traditionnelles, qui avaient autrefoistfla grandeur d’Athénes. Ainsi, la victoire de
Sparte, les coups d’Etat oligarchiques et 'appagsement de la cité permettent a une crise de

confiance de s’installer entre le peuple et s¢e<li

Il nest dés lors pas étonnant, en cette fin & 4iécle ACN, que les ravages
occasionnés par la guerre ménent les citoyenstestbger sur leur sort. Ainsi, un auteur tel

gu’Euripide nous dit :
Rien & quoi on ne puisse s'attendre : on doit siadre & tout.

Il'y a donc peu — voire pas du tout — de placer pouprévisible. En effet, comme
nous venons de I'évoquer, le hasard porte maintenannom : Tyche Sous I'épiclese
d’Agathé les hommes vont donc la prier pour rendre le@stidées favorables, contrer le
hasard, et ainsi éviter de revivre des années lgesilielles que celles qu’ils venaient de

connaitre.

Tyché est associée a la chance dans les jeux gti@&ooncours et, progressivement,
a la chance collective d'une cité ou d'un peuplesgp’a ce qu’elle finisse par devenir
exclusivement la déesse fondatrice et protectraseuilles. Preuve en est qu’a partir dii3
siécle ACN, chaque cité a sa Tyché particufier& la méme période, son culte est également

étroitement lié a la personne du roi : la Tychéalest la source surnaturelle de sa gloire et

82 HOWATSON M. C. (ss la dir.)pp. cit, p. 928.

8 EURIPIDE,Hypsipyle fragment 761.

8 La premiére représentation figurée de ce type dadftychéd’Antioche, ceuvre d’Eutychidés, sculptée v. 300
ACN : une femme, assise sur un rocher dominanolt@r personnifi€, qui porte une couronne toureléeet a

la main des épis de blé. (ARNAUD-LINDET M.-PHjstoire et politique a Rome: les historiens ronsainllle
siécle av. J.-C.-Ve siécle ap. J.-@d. Bréal, Rosny, 2001, p.74.). Cette ceuvre rsisconnue grace a la
numismatique : |&ychéd'Antioche parait d’abord sur les monnaies de dng;, dont un exemple est donné en

annexe, p.109. Le lecteur trouvera a la méme page&opie romaine en marbre de 'original grec embe.
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Chapitre 1 Le destin

de ses triomphes en plus d’'étre, comme pour toutni® son génie tutélaire. Elle est
I'expression agissante et visible de la part déndiue le roi porte en I

Dés le 8™ siécle ACN, donc, le culte de Tyché était compiétet constitué et la
divinité se déclinait sous trois facettes : souleebonheur pour tous les mortels, divinité
tutélaire des villes, et enfin protectrice des.rois

1.2. Le monde romain

Le terme dalivinatio n'apparait pas avant Cicéron, qui 'emploie p@upiemiere fois
vers 44/43 ACN, et qui le définit de la maniérevaunte :C’est une opinion ancienne, qui
remonte aux temps héroiques et que renforce I'dm@dron unanime du peuple romain et de
toutes les nations, qu’il y a parmi les hommes onamiere de_divinationappelée par les
grecs mantike, c’est-a-dire un pressentiment etasmmaissance de I'averfif.Ce vocable est
alors utilisé comme un terme générique pour désiggresemble des pratiques divinatoifés.

L’attitude des Romains face a la divination difféleecelles des Grecs dans le sens ou,
soucieux de préserver p@ax deorum- sans laquelle la Cité ne pouvait assurer satindesils
ont certes développé un systeme divinatoire petagemplexe, qui commandait toute leur vie,
mais ils n'ont montré aucun intérét pour la divioatinspirée, qui est a leurs yeux peu
admissible et dangereuse pour la Cité. Ainsi,@1 Klevait définir la divination romaine en
une phras®, elle répondrait simplement & la questidres dieux ont-ils pour agréable, oui
ou non, l'action que va faire le consultant, ou oai se faire sous ses auspiceke but

8 ALLEGRE F.,op. cit.,p.211-217.
8 CICERON,De la divination I, 1. C’est nous qui soulignons.
8" LISDORF A.,The Dissemination of Divination in Roman Republi@ames- A Cognitive Approachin ARG

n. 21, disponible en ligne a 'adresse . http://www.csr-arc.com/files/25/ARC-21-
The%20Dissemination%200f%20Divination%20in%20Ron20Republican%20Times.pdf Consulté le
01/10/2009).

8 Tel que le présente GUILLAUMONT F. dans l'introdion de son ouvrag€icéron, philosophe et augure.
Recherches sur la théorie cicéronienne de la dhidma in Latomus vol. 184, éd. Latomus, Bruxelles, 1984,
p.15.
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poursuivi est donc le méme qu’en Gréce, comme Hausns vu plus haut dans ce tra¥3il

mais les moyens utilisés sont sensiblement différen

Cette attitude réservée a eu pour conséquence ge'drouve a I'intérieur de Rome
aucun sanctuaire de type oraculaire. Le resteltddid, néanmoins, se comporte différemment,

comme nous le verrons par exemple avec les sareswde Préneste et d’Antium.

1) Le Fatum

Il est I'expression latine de Isloira grecqueFatumvient du verbdari qui signifie
parler. Il désigne la parole divine, qui annonce et repnée I'avenir, et exprime en cela la
volonté des dieux. Tout comme en Grece, il eshdéfiravers trois personnification®arca,
qui protége I'enfant lors de son entrée dans laeatiNonaet Decuma respectivement®d© et
10°™ mois de vie. Ce trio est considéré comme ayantagtion décisive dans la destinée de
chaque individu. Plus tard, pour les assimiler 8doires grecques, les Romains ont laissé
Parca de coté et I'ont remplacée pisorta, qui représentait le trépas, de telle sorte qae le
Parques présidaient au début et & la fin de lhweainé’. Elles sont aussi appeléeata— a
Rome, elles étaient présentes sur le Forum sousiésde trois statues appeldafa Fata;;
les trois « Destinées’— et représentent le génie individuel dans le senelles « filent » la

vie de I'étre qui vient au monde, de sa naissarsseraort?

Le fatumtraduit la volonté immuable fixée par les Parqutsa laquelle sont soumis
les dieux eux-méméscomme le déplore Junon lorsqu’elle avoue, & ladén’Enéide son

impuissance a détourner Enée de sa mission :

8 supra p.27.

PRELLER L. Les dieux de I'ancienne Ronés. Emile Perrin, Paris, 1884, p.382-383.

%2 AGHION I., BARBILLON C., LISSARRAGUE F.Héros et dieux de I'antiquité. Guide iconographigéd.

Flammarion, Paris, 1994, p.224.

92 HOWATSON M. C.,0p. cit, p.725-726.

% HECQUET-NOTI N., Fortuna dans le monde latin: chance ou hasard? FOEHR-JANSSENS Y.,
METRY E. (ss la dir.)La Fortune. Thémes, représentations, discoéds Librairie Droz, Geneve, 2003, p.19.
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Et nunc cedo equidem pugnasce exosa relinquo.
lllud te, nulla fati quod lege tenetur,

pro Latio obtestor, pro maiestate tuorum : [*4]

Et maintenant je me retire, oui, et je quitte cesbats que je hais.

Mais cela que n’empéclaicune loi fataleje I'implore de toi pour notre Latium

et pour la majesté des tiens :[...]

La conception romaine diatumest fortement marquée par I'empreinte grecquet don
les théories sur le destin émanent surtout delbésmicienne. Les péres du Portiu&énon
de Kition et surtout Chrysippe de Tarse ont fait diestin un probléeme central de la
philosophie, en insistant sur son caractére fagdfis Ainsi, si I'on en croit Plutarque,
Chrysippe définit le destin comnteeraison du monde ou la loi qui régit ce qui ddasnonde
est administré par la providence, ou bien la raisaton laquelle s’est produit, se produit, se
produira ce qui se produff. Le destin, bien loin d'exclure le principe de céit&sae suppose

dans son essence méme, comme nous le dit Cicénsrsda traitd®e la divination:

J'appelle destin ce que les Grecs appellent heirdiaémc'est-a-dire I'ordre et la
série des causes, quand une cause liée a une puddeit d'elle-méme un effet.
(....) On comprend dés lors que le destin n'estqegu’'entend la superstition,
mais ce que dit la science, a savoir la cause étkrrdes choses, en vertu de
laquelle les faits passés sont arrivés, les présantivent et les futurs doivent

arriver.%®

% VIRGILE, Enéide XII, 818-820.

% || s'agit d'un autre nom donné a I'école stoiciendl est dii & la colonnade ol Zénon dispensait son
enseignement, sur I’Agora.

% GOURINAT J.-B.,Stoicismein LECLANT J.,op. cit, p. 2073-2075.

" PLUTARQUE, Opinions des philosopheis 28.

% CICERON,De la divination I, 55. C’est nous qui soulignons.

29



Chapitre 1 Le destin

Mais si ces causes externes déterminent I'hnomnéagirret & prendre position, elles
ne déterminent pas la nature de sa réatti@ans leTraité du destirde Cicéron, Chrysippe

illustre cette distinction par 'exemple du « sabbtlu cylindre » :

[...] «Il faut que I'on chasse le sabot pour qu'il tourmeais une fois lancé, il
continue a tourner de sa propre impulsion. Celuidpasse le sabot le met en
mouvement, mais ne lui donne pas sa volubiliténsi, toujours selon Chrysippe,
I'objet de la perception imprime et grave en quelgarte son image en notre ame,
mais notre consentement reste en notre pouvoitrenmlonté recoit, comme le
sabot, une impulsion du dehors ; mais c'est enuvdd sa propre nature, et

spontanément, qu'elle suit cette impulsion. [...]

Les individus réagissent differemment aux mémes@wents, prouvant ainsi qu'ils
sont la cause principale de leur devenir. Dés lthrsmme échappe a la nécessité en tant qu'il
réagit a l'impulsion du destin en fonction de samapropre. Ldatumest donc personnalisé
par lindividualité de chacun: il suppose des h@wmnune certaine spontanéité, en ne
déterminant pas leur destin indépendamment derature. C’est donc en lui-méme que

I’'homme trouve le principe de ses actidffs.

Pour résumer, nous pourions faire notres les prapaksin De Benoist :Chez les
Anciens, la notion de destin, de fatum, n’entrajmes la soumission fataliste ou le
renoncement ascétiqgue. Au contraire, elle stimelédsir d’action. Le fatum est avant tout
percu comme un défi lancé a 'homme, un défi dootime sait trés bien par avance qu’il ne
pourra jamais y satisfaire entierement, mais quidit cependant relever, car c’est en le
relevant qu’il donne un sens a son existence. @agte qu’il y a une destinée que la réponse
gue 'homme peut tenter de lui opposer est, au pemgre, héroique. C’est parce qu'il y a

une destinée qu’il faut tenter de lui imprimer sarque. En acquérant lintuition de son

% PAILLARD C., Fatum stoicum in Encyclopédie de [I'Agota disponible & [l'adresse :
http://agora.gc.ca/reftext.nsf/Documents/Stoicisfgtum_stoicum_par_Christophe PaillardPage consultée
le 2 décembre 2009.

1% ROMEYER DHERBEY G. (ss la dir.),es stoicienséd. J. VRIN, Paris, 2005, p.248.
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destin, 'homme n’est pas moins libre ; il recouate contraire sa liberté fondamentale, qui

est d’abord le privilége de consentir tout en agigs®*

2) Les proceédés divinatoires

Afin de mieux comprendre I'évolution historique ldedéesse Fortuna, sujet principal
de notre étude, nous voudrions retracer en graigtess I'histoire de la divination romaine.
En effet, 'étude des procédés divinatoires nousnpdra de mieux cerner la mentalité dans
laquelle se trouvaient les Romains lors de lintrcttbn en leurs murs de la déesse Fortuna.
C’est une premiere étape qui nous semble nécessairen ne peut étudier une divinité sans

connaitre au préalable les pratiques en usagdradeséa société dans laguelle elle s’insére.

[...] Quid est enim aliud fors, quid fortuna, quidses, quid eventus, nisi cum sic aliquid
cecidit, sic evenit, ut vel non cadere atque ewenit vel aliter cadere atque evenire potuerit ?
Quo modo ergo id, quod temere fit caeco casu etbidhte fortunae, praesentiri et praedici

potest ?[...]

[...] Qu'est-ce, en effet, que le sort, la chaneehdsard, I'événement, sinon ce qui arrive et
se produit de telle maniére qu'il aurait pu arrivet se produire autrement ? De quelle
maniere donc ce qui arrive fortuitement, par I'agehasard de la fortune versatile, peut-il

étre ressenti et prédit4]...]

Peu d'informations ont été conservées au sujeadéivination a I'époque archaique
romaine. Par contre, nous connaissons tres bigs @émarche en ce qui concerne les deux
derniers siécles de la République, et plus paitirment au % siécle ACN, notamment a

travers leDe divinationede Cicéron. A cette époque, elle repose principatgnsur cing

91 DE BENOIST A.,Indo-Européens et tradition gréco-romajni@ DE SMEDT M. (ss la dir.)L’Europe
paienne, Grecs, Romains, Celtes, Scandinaves, Gen&laves,., €d. Seghers, Paris, 1980, p. 332.
192 CICERON,De divinationg I, 6, 15.

31



Chapitre 1 Le destin

procédés : la prise des auspices, la consultagerides sibyllins, I'extispicine, I’haruspicine,
et parfois le recours a des oracles étrangers. M&g&ron, tout réservé et critique qu'il a pu
étre & I'égard des mantiqd&% n’hésite pas a reconnaitre dans son traité iatde la nature

des dieuxque :

[...] Les haruspices distinguent beaucoup de sighes, augures prévoient
beaucoup d’évenements ; beaucoup d’indications sévélées par les oracles,
les prophéties, les songes, les prodiges ; la cesaace de ces signes a permis la
réalisation de beaucoup d’entreprises conformes aspirations et aux intéréts
des hommes et a permis aussi de repousser bietadgers. Ce pouvoir, ou cet
art, ou cette faculté naturelle qui permet la coissance de I'avenir, on ne peut
douter que les dieux immortels I'ont accordée @ittme, et a personne d’autre.
[...] Mais ce n’est pas seulement sur le genre hundains son ensemble, c’est

aussi sur chaque individu que les dieux font polder soin et leur providence.
[ ] 104

Néanmoins, les techniques proprement romainesavard’auspicine et I'extispicine
—, he revétent aucun caractére divinatoire dansetls prophétique du terme ; elles se
concentrent sur des projets humains ayant normaleire dans un futur proche, pour
lesquels elles repérent les signes manifestanpritdqation ou le désaccord des dieldX.

Nous citerons trois exemples tirés de Tite-Livgugtillustrent nos propos :

1. Comme Romulus avait consulté les augures avantgdioser cette milice,
Attus Navius, le plus célebre d’alors, prétenditogun’y pouvait rien changer

ni rien ajouter sans obtenir I'autorisatioties auspice¥®

193 SAINT-GERMAIN C.,La question des augures & Rome : I'éthique du deireertain, in Théologiquesvol.

8, n° 1, éd. Universitté de Montréal, Montréal, 2000.89, disponible en ligne a [I'adresse:
http://id.erudit.org/iderudit/005028afpage consultée le 2 décembre 2009).

194 CICERON,La nature des dieysl, 65.

195 EHMANN Y. (ss la dir.),Religions de I'Antiquitééd. PUF, Paris, 1999, p.189-192.

1% T|TE-LIVE, Histoire romaine |, 36,3. C’est nous qui soulignons.
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2. Ce gu'il y a de certain, c'est que, dés ce montestaugures acquirent tant de
crédit, et leur sacerdoce tant de considératiorg,qians la suite, on n‘osa plus
rien entreprendre, ni dans la guerre ni dans la xpasans les avoir
préalablement consultés. Les assemblées du pdaplégvées de troupes, les
délibérations les plus graves, étaient interrompeieajournées si les oiseaux ne

les approuvaient®’

3. Mais Fabius ayant soin de prendre les auspices aglarsortir de Tarente, une

premiere fois, puis une seconde, les oiseaux ntamgrent pas son projet.
[ ]108

Il nN’en va pas de méme pour les techniques étrasgar monde latin et « importées »
a Rome : les livres sibyllins et I'haruspicine étue offrent tous deux a leurs interprétes des
images de I'avenir, qu’ils rendent dés lors inflgaiple.

a. Les auspices

lIs sont pris par les magistrats avant tout actblipumportant et consistent en
I'observation du vol et du cri des oiseaux, et pharsl, de I'appétit des pouletkes magistrats
sont secondés dans leur tache par les augureguguit & eux, interprétent les observatitis.

La prise d’auspices est soumise a deux obligatibasgure doit, d’une part, délimiter
son champ d'observation — templum- et, d’autre part, énoncer les auspices gu’ihada
effectivement retenir. En effet, les Romains diptient deux types d’auspices : premiérement,
ceux réclameés aux dieux volontairement a I'intéridun templum qui sont appelésuspicia

impetratiug et deuxiemement ceux qui se déclarent d’eux-métragduisant ainsi la volonté

7 TITE-LIVE, Histoire romainel, 36, 6.
198 T|TE-LIVE, Histoire romaine XXVII, 16, 15.
199 SCHEID J.La religion des romaingd. Armand Colin, Paris, 2007, p.96.
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des dieux ; lesuspicia oblatiua.Ces derniers peuvent étre compris comme n’'impaquid
phénomeéne significatif ou dépassant la norme &&tli

Auguria impetratiua

Une des caractéristiques principales des auspgteguéls ne livrent pas de causes
pour les événements passés et ne donnent pas m®rdglpronostic sur I'avenir; ils se

concentrent simplement sur I'acte public & venirilsjapprouvent ou nofi:* Tite-Live nous

en donne un exemple lorsqu’il relate la conséanapar les auspices de Numa comme

deuxiéme roi de Rome :

On le[Numa] fit venir et, a I'exemple de Romulus, qui avaispes augures pour
fonder Rome et y régner, il voulut que pour luisaus consultat les dieux. Alors,
sous la conduite de laugure (et depuis lors cdtiaction honorifigue est
constamment restée une de ses attributions offisjel Numa se rendit a la
citadelle et s’assit sur une pierre face au midaugure prit place a sa gauche, la
téte voilée et tenant de la main droite un batocotebé et sans noeud appelé
lituus. De la, embrassant du regard la ville etceempagne, il invoqua les dieux,
marqua dans le ciel les régions par une ligne teadé I'est a I'ouest et spécifia
gue les régions de droite étaient celles du ma#, légions de gauche celles du
nord; en face, aussi loin que ses yeux portaientrsleregards, il se fixa
mentalement un point de repere. Puis, faisant paksdituus dans sa main
gauche, et placant la droite sur la téte de Nunhdijticette priere :« Grand
Jupiter, si la religion permet que Numa Pompiliasprésent et dont je touche la

téte, soit roi de Rome, donne-nous en des signedaates dans les limites que

119 EHMANN Y., Divination et prédestination & Rome. Enjeux doamix et politiques.in SMADJA E.,
GENY E. (éd. par)Pouvoir, divination, prédestination dans le monad¢igue éd. Presses Universitaires Franc-
Comtoises, Paris, 1999, p. 250-251.

11 CHAMPEAUX J.,Permission, monition, prédiction : les signes délilination romainein KANY-TURPIN

J. (ss la dir.)Signe et prédiction dans I'antiqujtActes du Colloque international Interdisciplirade Créteil et
de Paris (22-23-24 mai 2003), éd. Publicationsldieiversité de Saint-Etienne, Saint-Etienne, 2005212-213.
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j'ai tracées »Puis il énonca les auspices qu’il voulait obterides gu’ils furent

obtenus, Numa fut déclaré roi et descendit de lénecaugurale™*?

Mais l'interprétation des auspices laisse des lors grande place a la subjectivité,
puisque tout un chacun peut y voir le signe gutgred comme témoignant de I'aval des dieux

au sujet de I'entreprise qu’il veut mener.

De plus, les auspices étant I'élément formel patmme décision soit rendue légitime,
ilIs donnent lieu a de nombreuses querelles poéiiquAinsi, tout autre magistrat peut
contester linterprétation qui a été faite des &esp en annoncant un signe « oblatif »
défavorable ou un vice de form¥& Mais au vu des nombreuses régles & respecter pour
prendre les auspices, ils constituent sous la Rgmebun des fondements de la liberté
publigue. En effet, bien gu’ils garantissent laetig@ d’action des magistrats, ils font
également office de freins a celle-ci, & travesdiaites qu'ils imposent*

Mais a la fin de la République les choses chandentelle sorte que les auspices
deviennent une composante du pouvoir personned’aglit alors de dénoncer [lillégitimité
des adversaires et de proclamer sa propre investin soulignant qu’'on est seul apte a
mettre en scéne le soutien accordé aux Romainkepaieux. C’est ainsi que sous I'empire,
I'enjeu des auspices s’est totalement déplacég ebncerne plus désormais que l'affirmation

de la légitimité ou non du Prince alors en plHge.

Auquria oblatiua et prodiges

Les auspices « oblatifs » sont des événementsesiapis, interprétés comme faisant
part de la volonté divine, qui se produisent jollemeent et qui peuvent étre observés par

toust®

"2 TITE-LIVE, Histoire romainel, 18, 6-10.

13 BLOCH R.,op. cit, p.83-88.

114 SCHEID J.op. cit, p.100.

15 Concernant la manipulation des signes divinatgigesles magistrats et les augures notammentia tefla
République, voir GUILLAUMONT F.pp. cit, p.59-93.

18 SCHEID J.0p. cit, p.99.
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Les prodiges, par contre, n'existent qu'a partirrdament ou ils ont été reconnus
comme tels par un magistrat ou un individiPour la mentalité latine, les prodiges ne sont
pas des signes préfigurant un avenir proche oualoirqu’il serait possible de modifier a
travers des moyens rituels : il s’agit de phénoraéages et exceptionnels percus comme une
punition divine sur le peuple romain. lls se mastéat le plus souvent par un désastre. Des
lors, ils sont recensés chaque année et donnentliges rites expiatoires ayant pour but

d’apaiser les dieux et ainsi d’assurer le bon ninde lapax deorunt*®

A partir du 2™ siécle ACN, sous linfluence de I'hellénisme, largeption des
présages et des prodiges évolue : de simples sigmélateurs de I'approbation, du désaccord,
ou de la colére divine, ils se muent en signestiaseurs & valeur fortement prémonitdite.
Ainsi, Plutarque, par exemple, lorsqu’il nous relet combat de Marius, en 102 ACN, contre

les envahisseurs germaniques dans la vallée dueRkRhouos dit :

Marius, charmé de ces plaintes, s'étudiait cepehddas calmer, en les assurant
gu'il était bien éloigné de se défier d'eux ; n@i®, pour obéir a certains oracles,

il attendait le temps et le lieu qui devaient londer la victoire Il menait partout

avec lui une femme de Syrie, nommée Marthe, queagapour avoir_l'esprit

prophétiquelll la faisait porter dans une litiere, avec de gds témoignages de
respect, et il n'offrait jamais de sacrifices quer gon ordre. Elle avait d'abord
voulu faire connaitre ses prophéties au sénat, rqtusa de I'écouter ; s'étant
donc tournée du c6té des femmes, elle leur donmdqages preuves de sa
connaissance de l'avenir ; elle persuada surtoufdenme de Marius, un jour
gu'étant assise a ses pieds a un combat de gladsgtelle lui annonca fort

heureusement quel serait le vainqueur. La femmdataus |'envoya tout de suite

7 bid
18 BLOCH R.,op. cit, p.88.
1191 EHMANN Y., Religions (...)op. cit, p.195.
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a son mari, qui en fut dans l'admiration, et, commeiens de le dire, la mena

toujours & sa suite dans une liti€r&.

b. Les Livres sibyllins

La Sibylle fut la premiére autorité divinatoire euvelle », dans le sens

d’ « étrangére », vers laquelle se tournérent lem#&ns'* Dans le cas o, a la suite de
prodiges trés inquiétants, les expiations eétaiems ssucceés pour calmer les dieux, les
Romains avaient recours aux Livres sibyllins. Celxétaient censés d’'une part contenir
I'explication des prodiges et, d’autre part, pragodes initiatives a prendre pour arranger les
choses? |Is contenaient des prophéties rédigées sousriaef d’hexamétres grecs, letir

introduction & Rome est souvent racontée dansdeses anciennés : une Sibylle de

Cumes aurait proposé au roi étrusque Tarquin leei®epdes livres d'oracles, pour un prix
déterminé. Devant le refus ironique de Tarquiryiddlle femme en aurait brdlé une partie en
demandant la méme somme pour ce qui restait. lddpise reproduit une nouvelle fois, et le

roi finit par acheter ce qui reste pour la somniiggile.

Ces livres auraient été placés au Capitole datesviple de Jupiter, sous la garde d’'un
college de deux prétres, mais ce nombre s’accrulapsuite pour atteindre quinze membres
sous I'Empire, qu'on désigna alors comme daswdecemviri sacris faciundis Quant aux
livres gu’ils avaient en charge, les sources lesiment tantotLibri Sibyllini, tantotLibri
fatales tantot simplemerttibri .*#*

120p| UTARQUE, La vie de Marius18.

21| EHMANN Y., op. cit, p.192.

122 pOUCET J.Les Tarquins, les Livres Sibyllins et la SibylleGlemes : entre Tradition, Histoire et Imagingire
in Folia Electronica Classica n. 16, p.4 disponible en ligne a 'adresse
http://bcs.fltr.ucl.ac.be/FE/16/SibylleCumes.hiage consultée le 3 décembre 2009.

123 par exemple PLINEHistoire Naturelle XIII, 88 et XXXIV, 22, 29 : SOLIN, II, 16 ; DIONCASSIUS, frg.
10, 8 ; LACTANCE,Institutions Divinesl, 6, 10-11 ; etc.

124POUCET J.pp. cit, p.3.
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An 83 ACN, ils furent détruits durant l'incendie dCapitole, et une commission
sénatoriale fut alors chargée de les reconstitymaréir de milliers de vers récoltés dans les

colonies d’ltalie et dans les cités possédant ibydies :

Un décret semblable avait été rendu chez nos axéprés l'incendie du
Capitole, au temps de la guerre sociale. Alors eoueillit a Samos, a llion, a

Erythres, en Afrigue méme, en Sicile, et dans iléss\d'ltalie, tous les livres

sibyllins (soit qu'il ait existé une ou plusieungyies), et on chargea les prétres
de reconnaitre, autant que des hommes pouvaieriaile, quels étaient les

véritables'?®

L’entreprise fut couronnée de succes puisque lddduat reconstitué en 76 ACN. Plus

tard, Auguste déplaca la nouvelle collection darnteinple d'Apollon Palatin.

Les Livres étaient consultés a huis clos sur odine magistrat et du Sénat, lequel
statuait ensuite sur l'opportunité de publier on koréponse donnée. Au début §li%iecle
PCN, les livres furent détruits sur ordre de Stibio*°
L’histoire des Livres Sybillins nous est transmiseotamment par Denys

d’'Halicarnasse :

[...] Tarquinius chose two men of distinction froamong the citizens and
appointing two public slaves to assist them, eméaiso them the guarding of the
books [...]. Since the expulsion of the kings,abemonwealth, taking upon itself
the guarding of these oracles, entrusts the carinein to persons of the greatest
distinction, who hold this office for life, beingeampt from military service and
from all civil employments, and it assigns publ&ves to assist them, in whose
absence the others are not permitted to inspecbtheles. In short, there is no
possession of the Romans, sacred or profane, vthih guard so carefully as
they do the Sibylline oracles. They consult thepgrder of the senate, when the

state is in the grip of party strife or some greasfortune has happened to them

12 TACITE, Annales VI, 12, 3. C’est nous qui soulignons.
126 SCHEID J.0p. cit, p.102-103.
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in war, or some important prodigies and apparitidmsve been seen which are
difficult of interpretation, as has often happen&tese oracles till the time of the
Marsian War, as it was called, were kept undergiebum the temple of Jupiter
Capitolinus in a stone chest under the guard ofrteam. But when the temple was
burned after the close of the one hundred and sgrbind Olympiad, 100 either
purposely, as some think, or by accident, theselesatogether with all the
offerings consecrated to the god were destroyeithdyire. Those which are now
extant have been scraped together from many plaocese from the cities of Italy,
others from Erythrae in Asia (whither three envasse sent by vote of the senate
to copy them), and others were brought from othiees; transcribed by private
persons. Some of these are found to be interpaa@mong the genuine Sibylline

oracles, being recognized as such by means ofticalted acrostics?’

c. Extispicine et haruspicine

Ces deux démarches de la divination romaine séas lau sacrifice. Mais alors que
I'extispicine limite son observation aux organesstduant la fressure (a savoir les poumons,
le foie, la vésicule biliaire, le péritoine et leear) en vue d’obtenir I'aval des dieux
concernant le déroulement de la cérémonie, I'hdcisn quant a elle — et bien qu'elle
procede de la méme maniére —, poursuit un butaiee, qui est d’émettre un pronostic quant

au futur*?®

En effet, cette technique d’origine étrusque comedrétude des prodiges, sur base
desquels elle tire soit des explications, soit pl&visions comme, par exemple, une victoire

ou une défaite future. Nous citerons Lucain pdusiter ce procédé divinatoire :

[...] Déja il avait commencé a répandre le vin eparsemer les farines du plat

de son couteau ; la victime, longtemps rebelle acriice redouté, ses cornes

127 DENYS D’HALICARNASSE, Les antiquités romainesV, 62.
128 A propos des haruspices dans le monde romainHAKCK M.-L., Les haruspices dans le monde romain
éd. Ausonius, Paris, 2003.

39



Chapitre 1 Le destin

sauvages maintenues par les desservants court;vétgenou plié, tendait son
cou vaincu. Mais le sang ne jaillit pas comme detwme : par la large blessure,
a la place d'un sang rouge, une humeur corrompuggandit. Arruns, étonné de
ce sacrifice infernal, palit et se saisit des eilkea pour y chercher la raison de
la colére des dieux du ciel. La couleur méme effidharuspice ; car les visceres
pales, mouchetées de taches horribles et imprégtiéessang glacé, bigarraient
leur teinte livide de points sanguinolents. Il redg le foie inondé de pus, il voit
les veines menacantes du c6té hostile. La fibneadumon haletant se dissimule et
un petit sillon coupe les parties vitales. Le ccesr bas, les viscéres laissent
échapper de I'humeur a travers leurs fissures lEgres intestins montrent leurs
replis et, prodige indicible qui jamais n'apparmpunément dans les entrailles,
voici qu'Arruns voit sur la téte des fibres croiteemasse d'une autre téte; une
partie pend malade et flétrie, une partie brille, @mesurée, secoue les veines de
rapides battements. Quand ces prodiges lui ontdartcevoir les grands maux
fixés par le destin, il s'écrie J'ai a peine le droit, dieux du ciel, de révalax
peuples ce que vous mettez en mouvement ; caresé pas a toi, trés grand
Jupiter, que j'ai fait ce sacrifice, et les dieumfernaux sont entrés dans les
visceres du taureau égorgé. Ce que nous craigropsut étre exprimé, mais les
evénements dépasseront toute crainte. Veuillerdiéasx rendre favorable ce que
j'ai vu; puissent ces fibres étre menteuses ets[dgadateur de cet art, étre un
imposteur. »Ainsi prédisait I'Etrusque, enveloppant les présadans des termes

contournés et les dissimulant dans des longues gesb@

A partir des guerres puniques, le succés de cetienique étrangere ne cesse de
croitre car, comme nous allons le voir plus loinglae travail, le peuple romain est alors en
proie au doute et cherche par tous les moyens aattom les causes du mécontentement
supposé des dieux, et & trouver la maniére lagfficace de le faire cessef.

d. Omina, signa, somnia

1291 UCAIN, La guerre civile |, 611-638.
130 SCHEID J.0p. cit, p.104.
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Les ominaet lessignasont respectivement des paroles humaines d’une giades
signes de l'autre, opportunément saisis et intégpréomme étant des « présages de veérité ».
L’exemple souvent cité pour illustrer cette praégonous est donné par CicéroQuand
Marcus Crassus embarquait son armée a Brindes, antimand qui vendait dans le port des
figues de Caunie criait« Cauneas »Admettons, si tu veux, que Crassus flt averticeatri
de ne pas partir (caue-ne-eas), et que s'il avaiicau présage, il ne serait pas mbttLes
somnia comme leur nom lindique, désigne quant a eukd&rvation et l'interprétation des

songes.

A la fin de la République et au début de I'Empive, se trouve a Rome face a une
généralisation de I'assujettissement aux signeaugt présaged?, tant et si bien que se
développe au sein méme des hautes sphéres dé lar@itsorte de paranoia, comme nous le
révéle le témoignage de Suétbiidorsqu’il nous parle d’Auguste, dont il dit gil’ne partait
jamais en voyage le lendemain des jours de maeth@entreprenait aucune affaire sérieuse
le jour des nonéé*; en ce qui regarde les nones, il voulait seulememmme il I'écrit &
Tibere, éviter le « mauvais présage » de ce mde snotnonispouvant se découper aon is

et traduisant donc 'idée de « ne pas partir ».

Ainsi paroles, gestes, songes et faits en toutegeont minutieusement passés au
crible, afin d'y déceler les signes avant couralié&venements futurs, et ainsi de les éviter
s'ils s’averent étre néfastes. La hantise provoquagda recherche croissante et incessante de
ces signes est réveélatrice du changement de niérgalisein du peuple romain en cette fin
troublée d’époque républicaine, durant laguelleelaion s’efface de plus en plus devant les

pratiques supersticieuses comme le percevait i@ontemporain attentif tel que Cicétdh

31 CICERON,De la divination 11, 84.

132 EHMANN Y., Divination (...) op. cit, p.249-258.

133 SUETONE Vies des douze Césarsuguste XClI, 12.

134 Comme le signale I'éditeur, le motindina (dies}ignifie littéralement « le neuviéme jour » : Oétait aussi
le neuviéme jour aprées la mort qu’on célébrait acrifice funébre, suivi d'un banquetpuemdiale de la les
craintes supersticieuses d’Auguste.

135 EHMANN Y., Religions (...), op. citp.195-197.
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C’est pourquoi il faut a la fois propager la relai, qui est combinée avec la
connaissance de l'ordre naturel, et arracher tougsracines de la superstition.

Celle-ci, en effet, est obsédante et pressantde guelque coté que tu te tournes,
elle te poursuit: que tu aies écouté un prophateua présage, que tu aies
immolé ou que tu aies observé un oiseau, que tucaresulté un Chaldéen ou un
haruspice, s'il y a eu un éclair, s'il a tonné|aifoudre a frappé quelque chose, si
un étre ou un phénoméne comparables a un prodige re&s ou apparus. Et

comme n’importe lequel de ces évenements se pnoglcagissairement souvent, il

n'est plus possible de vivre I'esprit en paik.

e. La divination privée

A c6té des pratiques officielles, de nombreusesilliggn consultaient aussi les
haruspices, les devins, et les prophétes pour dépad leurs propres préoccupations. Les
techniques de divination privée poursuivaient uh fgmécis pour le « sorcier » : s’introduire
dans la familiarité des dieux afin d’y soutirer daformations convoitées. Mais ces rites

avaient mauvaise réputation.

Parmi les modes de consultation en vogue, I'agjieloccupe une place de choix.
Professée par les mages de tradition orientaleffeiséle a Rome avec I'hellénisme, elle

devient petit & petit une des techniques divinasoprivées les plus utilisé&s.

3) Fortuna

Alors que lefatumincarne la nécessité inéluctable dans I'abstraitiufa quant a elle
revét une dimension affective et concrete par regpgax hommes envers qui, selon son bon
vouloir, elle se montre capricieuse, cruelle, oanbgillante. Bien qu’elle se distingue du

fatumen ce sens ou ce dernier représente une loi déaquelle s’incline la raison sans

13 CICERON, De divinatione II, 149.
137 SCHEID J. op. cit, p.105.

42



Chapitre 1 Le destin

qu’une cause soit toujours fourfite il semble néanmoins quatum et Fortuna forment
ensemble une seule et méme réalité transcerfdanta Fortune n’est autre que le visage ; la

personnification ; déatumlorsqu’il apparait aux hommes dans le monde derebn

138 HILD J. A., Fortuna in DAREMBERG C., SAGLIO E.Dictionnaire des antiquités grecques et romajries
2, vol. 2, éd. Akademische Druck und Verlagsans@&iaz, 1969, p.1264.

139 ACROIX J., Fatum et Fortuna dans I'ceuvre de Tagite REL t. 29, éd. Les Belles Lettres, Paris, 1952,
D.247-264.
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Chapitre |l

Fortuna

2.1. Servius Tullius

Selon la légende, le culte de la Fortune auraitirétéduit par Servius Tullius, qui
aurait déifié le fait de sa propre réussite engaré de Fortuna. L'ceuvre la plus marquante de
son régne ; leensu$™; témoigne de I'importance qu'il lui accorde. Hifeg le censugqu'il
instaure consiste surtout en l'appréciation offieiede la richesse de chacun permettant
ensuite un classement de tous selon le niveau aiesse. Or, cette richesse est alors
considérée comme un des dons les plus précieugyéstipar la Fortune. Quant au réle de
celle-ci, il est fondamental, puisque la réussdedépend que de son bon vouloir : Servius ne
devient Roi que parce qu'il recoit constammentdéade Fortuna, qui multiplie sur sa route
les occasions favorables. Néanmoins, sa réussiteiesi dle au fait que dés sa naissance, il a

été prédestiné a jouer un role public & traverscdggnes merveilleux

Sa naissance légendaire

Apres la prise de la ville latine de Corniculumrdn I’Ancien aurait ramené une
captive, Ocresia, et I'aurait préposée a I'entretla feu du foyer dans son palais. C’est a cette
occasion qu’'un phallus aurait surgit des flammesaugait eu des relations sexuelles avec

Ocresia, donnant naissance & SeNfuganaquil, I'épouse de Tarquin I'Ancien, y aunait

190 GRANDAZZI A., Servius Tullius, IVe s. av. J.-G,LECLANT J.,op. cit, p.1978-1979.

“IDUMEZIL G., Servius et la Fortuneéd. Gallimard, Paris, 1943, p.181-187.

142 Cet épisode nous est raconté par Ovidar. Tullius avait pour pére Vulcain et pour mérer€sia de
Corniculum, qui était d’'une beauté remarquable.|€el se trouvait avec Tanaquil lors de la célématd’'un
sacrifice traditionnel : elle recut I'ordre de dresr du vin dans le foyer décoré ; de ce derniairessa ou parut
se dresser au milieu des cendres la forme d’'un memibl — il est plus vraisemblable qu’il se dr@ssSur ordre,

la prisonniére s’assoit sur le foyer: ainsi Sewvifut concu par lui et doit sa naissance a une seme
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la promesse d'un grand destin pour I'enfant puisgel®n elle le pére de cette union ne
pouvait étre qu’un dieu, et en I'occurrence le dieueu : Vulcain. Servius aurait alors grandi
au palais, rendant de nombreux services a Targuggu’a succéder a celui-ci a sa mort avec
I'aide de Tanaquil, qui aurait préféré Servius a poopre fils ; le futur Tarquin le Superbe.
Ce dernier accédera au tréne apres la mort deuSeruillius, qui est assassiné par sa propre
fille ; la future épouse de Tarquin le Superbe llidu

Néanmoins, le ttmoignage de Plutarque dans I'oevgagl consacre a Ikortune des

romainsdiffere légérement de ce que nous relate Ovide :

Pendant qu'il dormait, les femmes qui étaient t&nti son visage tout étincelant
de lumiere. Ce prodige fit croire que Servius agsit engendré par le feu ; et I'on
y vit un bon augure, annonc¢ant le pouvoir inespdoit, aprés la mort de
Tarquin, il fut revétu, grace a l'active intervesriide Tanaquil. On dit que de tous
les rois de Rome, ce fut le moins propre et le ma#é a conserver entre ses
mains le pouvoir monarchique. Il songeait méme podér la royauté, mais
Tanaquil I'en empécha; et, en mourant, elle lyidite qu'il parait, promettre par
serment qu'il persisterait a garder le trone etilqone changerait pas I'ancienne
constitution des Romains. Ainsi Servius fut bienmgétement roi par le fait de la

Fortune, puisqu'il le devint contre toute attergequ'il le resta malgré Iui*®

céleste.(OVIDE, Les fastes6, 626-635). Plutarque, quant a lui, se limita @ersion rationnelle de la naissance
de Servius Tullius En effet, aprés la prise de Corniculum par les Riosiaune jeune captive, Ocrisia, dont ni
la beauté ni le caractére n'avaient été ternis fmFortune, fut donnée a Tanaquil, la femme duTaiquin, et
devint son esclave ; un subalterne, un de ceuxlegpi®omains nommentclientes yla recut pour épouse et
voila les parents dont était né ServifPLUTARQUE, Fortune des romains10). Il en va de méme du
témoignage de Tite-Live[:..] lors de la prise de Corniculum, Servius tulliwgii tenait la premiére place dans
la ville, fut tué ; sa femme, enceinte, aurait&gonnue au milieu des autres captives ; en rad®ison illustre
origine, la Reine de Rome lui aurait épargné I'aselge ; elle aurait mis au monde son enfant a Rohsez
Tarquin I’Ancien ; un si grand service aurait faiaitre entre les deux méres une étroite amiti¢eafant, lui
qui avait été élevé des son jeune age dans legaarait été pris en affection et en estime. ¢ d® sa mére,
tombée aux mains de I'ennemi par la conquéte deaté#e, aurait fait croire qu’il était né d’'une elswe. (TITE-
LIVE, Histoire romainel, 39).

143 PLUTARQUE, Fortune des romainslO.
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Ainsi, si I'on se réfere a Plutarque, tout seraiuvre de Tanaquil ; de la naissance
jusqu’a la montée sur le trbne de Servius. Mémeneee supposée aurait été ramenée au
palais, non pas par Tarquin, mais bien par sa fenGatte donnée nous semble a souligner
car elle confirme le fait que les figures féminigegent durant la période étrusque un réle
prédominant : que ce soit Tanaquil ou Tullia, elesupent toutes deux une place de premier
plan dans le processus de prise de pouvoir. Maist dien plus que des femmes qu’il faut
voir derriere ces épouses ; elles prolongent endans le récit des figures de divinités
féminines protectrices du souverain, qui a la &sisurent et garantissent sa venue au pouvoir.

Elles sont dés lors des transpositions strictememtaines de la Fortuté

Ceci est & mettre en rapport avec le fait que seldgpe au 8" siécle ACN en Italie
une idéologie tyrannique présentant le détenteurpduvoir comme ayant une relation
particuliére avec une déesse qui lui accorde saufdli. C'est le cas de Servius, dont la
tradition fait 'amant de la Fortune, comme en t&@ne un passage du livre VI désstes
d’Ovide :

Fortune, tu as méme jour, méme fondateur, méme N&us qui est dans ta
demeure caché sous des toges superposées ? G\assSe fait est établi ; mais
la cause en est controversée. Le doute est danesmit méme. Serait-ce que la
déesse fait un timide aveu de ses amours secr&esi@it-elle d’avoir, divinité

céleste, partagé le lit d’'un simple mortel ? Cadedrlla d’'une ardente passion

1“4 BRIQUEL D., Des rois venus du nordp HINARD F. (ss la dir.),Histoire romaine t.1, Des origines a
Auguste éd. Fayard, Paris, 2000, p.110-115.

195 e lien privilégié qu’entretenait le roi avec Forta, dont on le disait I'amant, est conforme au nedke
certaines royautés orientales, ou la grande déesaecouple avec un homme qui devient roi par cette
hiérogamie. (DUBOURDIEU A.,Fortuna, in LECLANT J.,0p. cit.,p.922.) On retrouve ce lien particulier en
Gréce : Hérodote, lorsqu’il nous raconte la rentléePisistrate a Athénes, au moment de son alliamee
Mégacles, nous dit qu'il est conduit par la déestsenaen personnéHERODOTE, Histoires |, 60). Toujours
selon I'historien Grec, la déesse serait une abitane amie pour la famille de Pisistrate depaisemps de
I'Odyssée Hippocrate donna a son fils le nom de Pisistratecpaqu'un des fils de Nestor l'avait porté, et afin
de perpétuer le souvenir de cette origidERODOTE, Histoires V, 65). Or, Athéna, dans I'Odyssée, prie
Poséidon dalonner la gloire a Nestor et a ses fldAOMERE, Odysséglll, 57). Voir notamment a ce sujet
CARRIERE J.-P.Prodige, stratagémes et oracles dans la prise duvpo par Pisistrate (Hérodote, |, 59-65)
in SMADJA E., GENY E.pp. cit, p.13-32.
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pour le roi; aveugle pour les hommes, elle neulegoint pour lui seul. Son
habitude était d’entrer la nuit par une petite feeé- d’ou vint le nom de la porte
Fenestella. Maintenant elle rougit et dissimulerd\wile le visage aimé, car la

figure du roi est recouverte de nombreuses tdtfes.

Le roi fait donc 'objet d’'une attention toute si@e de la part de la déesse, qui le
protége et le guide au travers de ses succeésugumémes le hissent au-dessus du commun
des mortels. Le détenteur du pouvoir se présemntanepdestiné a s’approcher des dieux par
les hauts faits qu'’il accomplit ; résultat du méanharmonieux entre dessein des dieux,
conscience et volonté de I'intéressé, et consentedeela masst'’

Une analogie peut étre faite, selon nous, avecéleshgrec qui, par ses exploits,
dépasse le statut d’humain pour se hisser a ladrae I'humanité, tout proche du niveau

d'immortel.

L’époque des rois étrusques correspond en Italimea période d’intenses contacts
avec les Grecs, mais aussi avec le Proche-Orieaty particulier avec les mondes chypriote
et phénicien. Il n’est dés lors pas étonnant de tvansparaitre une inspiration orientale dans
les amours de Servius et de la Fortune a travegsdannée bien connue par les religions de
I'Orient : les rites de hiéroganti&. Il s'agit de I'union d'un roi et de la déesse tldin
s'affirme le protégé ; modele que nous retrouvomgaelis points conforme dans le cas de

Servius.

196 OVIDE, Les fastes6, 569-580.
“"DUMEZIL G., op. cit, p.181-187.
148 BRIQUEL D.,op. cit, p.114.
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2.2. Les Fortunes italiques

La religion de I'époque pré-étrusque est caraceéripar la coexistence de deux
courants : I'un, indigéne et méditerranéen, estidénpar des divinités de fertilité et de

fécondité, et I'autre, indo-européen, met I'accantla triade Jupiter-Mars-Quirind®

Aux 5°™ et £™ siecles, au terme de I'occupation étrusque, lasifestations du culte
public sont en rapport avec les deux préoccupatimegeures du peuple romain, qui est alors

essentiellement formé de paysans et de soldaésoir $a fécondité et la victoire.

A la fin du £™siécle et au début di™§siécle, l'intensité des apports gréco-étrusques
entraine une importante transformation du panth@wonain, et de nombreux sanctuaires
apparaissent, témoins de la pénétration a Romévietés nouvelles émanant notamment de
cités voisines comme Diane, honorée a Aricie dassnhonts Albains, Castor, venu de
Lavinium, et Fortuna, particuliérement honorée a@neste et a Antiuti’, mais également

dans de nombreuses autres villes du Lattim

Mais I'apparition de divinités nouvelles ne se ftienipas au voisinage ; elle est
eégalement le fait des marchands qui, bien plusleurs denrées, aménent aussi avec eux les
rites et les croyances de leurs pays d'origineaetsig. Enfin, certaines assimilations sont le
fruit de rivalités entre Cités, qui tentent d’atiren leurs murs les divinités protectrices de
leurs ennemis afin de capter a leur profit leunsvodirs bénéfiques. C’est le cas notamment de
Rome, qui, avant la prise de Véies en 396 ACN pangle, procéde advocatiode luno

Regina :

Une foule immense vint remplir le camp. Alors letateur, aprés avoir consulté
les auspices, sortit et fit prendre les armes anlgas. « Apollon Pythiendit-il,

c’est sous ta conduite et a ton instigation qua’gvance pour détruire la ville de

149 E GLAY M., VOISIN J.-L., LE BOHEC Y.Histoire romaine éd. Presses Universitaires de France, Paris,
1991, p.42.
130 Concernant les lieux cités, voir carte en annek&Q

31 v/oir carte en annexe p.117.
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Véies. Je fais voeu de te donner un dixieme du bititoi aussi, Junon Reine, qui
as actuellement Véies pour résidence, daigne, ap&e victoire, nous suivre
dans notre ville qui va devenir la tienne ; la tajesté trouvera un temple digne

delle ».1%?

Une fois les richesses profanes enlevées de \@¥iese mit en devoir d’emporter
les trésors des dieux et les dieux eux-mémes, emaigdorateurs et non en
pillards. [...] En tous cas son déplacement n’exigaa des engins peu puissants ;
elle avait I'air de venir d’elle-méme, raconte-t;dagere et facile a transporter ;
sans accident elle arriva sur I’Aventin, son séjéternel, ou I'appelait le voeu du
dictateur romain, et ou un temple lui fut ensuiézelié par ce méme Camille, qui

le lui avait promis->*

2.2.1. Les deux sanctuaires majeurs.

A. Préneste : Fortuna Primigenia

La ville

Préneste ('actuelle Palestrina) est une des phaemanes villes du Latium. Sa
fondation remonterait au”® siécle ACN sur base des témoignages les plus rencidevés
sur le site. De par sa position stratégique a B&niétres a I'Est de Rome, elle contrélait
'entrée de la vallée qu’occupaient les Herniquetselle se trouvait sur la route reliant
I'Etrurie et Paestum’

152 TITE-LIVE, Histoire romaineV, 21, 1-3.
13 TITE-LIVE, Histoire romaineV, 22, 3-7.
154 Voir FERNIQUE E. Etude sur Préneste, ville du LatiyédErnest Thorin, Paris, 1880.
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Toutes les informations sur la période archaiqueusnsont fournies par
I'archéologié®, et notamment par des fouilles menées dtl®ifecle et qui ont mis au jour
trois tombes recelant de nombreux objets commebgesx, des fibules, ou encore de la

vaisselle.

Faisant partie des membres fondateurs de la Ligtiee| la ville alterne luttes et
périodes dalliances avec Rom en 498° survient, selon la Tradition, la bataille du Lac
Régille. Les deux Cités sont alors amies et Préne$ntervient pas dans le combat qui

oppose Romaux Latins emmenés par Tusculum :

Consulat de Servius Sulpicius et de Manius Tullitisn a signaler. Viennent
ensuite Titus Aebutius et Gaius Vétusius. Souscleusulat, Fidenes fut assiégée
et Crustumérie prise ; Préneste passa des Latins Ramains, ce qui rendit
inévitable une guerre avec les Latins, déja de mosplus menacante depuis
guelques années. Aulus Postumius, dictateur, Aalmitius, maitre de cavalerie,
avec de grandes forces d’infanterie et de cavalag@acontrerent I'ennemi au
Lac Régillé®®, sur le territoire de Tusculum. [...] Aussi, la bite fut-elle
terrible et sanglante entre toutes : [...] si grantig I'ardeur des Romains que
d’'un seul et méme élan ils mirent 'ennemi en diai prirent son camp. Telle
fut la bataille du lac Régille. Le dictateur etneaitre de cavalerie rentrérent a

Rome en triomph®?

135 A propos des vestiges archéologiques du sanctdairEortuna Primigenia a Préneste, voir : FASOLO F.
GULLINI G., Il santuario della Fortuna Primigenia a Palestrinédd. Universita di Roma. Istituto di archeologia,
Rome, 1953, complété d’'un deuxiéme volume conteB@ntlanches ; ainsi que IACOPI @.santuario della
fortuna primigenia e il Museo archeologico prenestiéd. La Libreria dello Stato, Rome, 1963.

1% Toutes les dates qui suivent sont ACN.

157 Cette date est proposée par Tite-Live. Denys dddatasse, quant a lui, estime la date de la Eagaiti93
ACN. Pour le récit de la bataille du Lac Régilleit fgpar Denys d'Halicarnasse, voir DENYS
D’HALICARNASSE, Antiquités romainesvl, 2-14.

138 | *éditeur précise que la postion du Lac Régilleiesonnue. Peut-étre s’agirait-il dkantano Secgaau nord
de Frascati, dans les Monts Albains.

Y9 TITE-LIVE, Histoire romaine I, 19-20.
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Mais, en 382, a la suite de l'invasion gauloise 388, Préneste s’attaque aux
possessions de Rome en soutenant d’'une part l&eé@lala colonie romaine de Velletri et

d’autre part en prenant d’assaut la colonie decsatr, toutes deux en pays volsque :

Cette année aussi, s'élevérent les premiers bdlitse défection des Prénestins:
aux dénonciations des Tusculans, des Gabiens etat@sans, dont ils avaient
ravage les terres, le sénat répondit si mollemguaton vit bien qu'il croyait peu

aux accusations, parce qu'il ne voulait pas quéflessent vraie¥?

L'année suivante, Sp. et L. Papirius, nouveawutribmilitaires avec puissance
de consuls, menérent les légions a Vélitres; lguitre collegues, Ser. Cornelius
Maluginensis, tribun pour la quatrieme fois, Q. Bkus, Ser. Sulpicius, L.

Aemilius pour la quatrieme fois, resterent pouretélre la ville au premier bruit

d'un nouveau mouvement de I'Etrurie; car tout é&agpect de ce coté. A Vélitres,
on rencontra une armeée auxiliaire de Prénestinsisphombreuse en quelque
sorte que les troupes de la colonie: on les contlbeatec succes; la proximité de
la ville fut a la fois, pour I'ennemi, I'occasiotude fuite prématurée et son unique

asile en sa fuite.

Les tribuns renonceérent a attaquer la place, pajae le succées était douteux, et
gu'ils ne voulaient point combattre pour la destioic de la colonie. La lettre
gu'ils envoyérent a Rome au sénat pour annoncendietoire, accusait plus les
Prénestins que les Véliternes : aussi, par un s&nabnsulte et par un ordre du
peuple, on déclara la guerre aux Prénestins, qallitent aux Volsques, et,
l'année suivante, marcherent sur Satricum, colahiepeuple romain: malgré
I'opiniatre défense des colons, ils I'emportereasslaut, et abuséerent cruellement

de la victoire'®?

C'est ainsi qu'en 380, 'armée de Préneste est @arkes de Rome mais elle est
vaincue lors de la seconde bataille de I'Allia padictateur Cincinnatus, qui récupere les

colonies et en profite pour prendre Préneste efigren:

180 TITE-LIVE, Histoire romaine VI, 21, 9.
181 TITE-LIVE, Histoire romaine VI, 22, 1-3.
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Ainsi animés de part et d'autre, ils arriverent $es bords de I'Allia. Le dictateur
romain, en présence de I'ennemi rangé et sousrieesa:"Ne vois-tu pas, dit-il,
A. Sempronius, qu'ils comptaient sur la fortunecddieu en prenant position sur
I'Allia? Puissent les dieux immortels ne leur aymint donné de plus sOr gage de
confiance, ou de meilleur appui! Mais toi, qui cdeg sur tes armes et ton
courage, charge et lance la cavalerie au milieewedebataillons; moi, avec les
légions, parmi leurs lignes troublées et tremblgnge pousserai nos enseignes.
Assistez-nous, dieux témoins des serments! veneudr meux qui vous ont

outragés, qui ont abusé de votre nom pour nous!trah

Les Prénestins ne résistérent ni aux cavalierguxi fantassins: au premier choc,
au premier cri, leurs lignes furent rompues. Puis, pouvant sur aucun point
tenir la ligne, ils tournent le dos: culbutés et gleine déroute, emportés par la

frayeur au-dela de leur camp, ils ne s'arrétereneq vue de Préneste.

La, ces fuyards se rallient, et s'emparent d'ungtfwm qu'ils fortifient & la hate:
s'ils se réfugiaient dans leurs murs, on brllemiissitot leurs campagnes, et,
apres une entiere dévastation, on mettrait le siggeant la ville. Mais lorsque,
apres avoir pillé leur camp sur I'Allia, le Romaiainqueur apparut, ils
abandonnérent méme ce nouveau retranchement; stumds a peine par la
protection de leurs remparts, ils se renfermentsdieur ville de Préneste. Outre
cette ville, huit autres se trouvaient sous la dation des Prénestins. On leur
porta la guerre tour a tour; on les prit sans beaup de peine, et on mena
'armée a Vélitres, qu'on emporta de méme. Alorsesint & Préneste, le but de

cette guerre. Sans attendre I'emploi de la fortle,@pitula’®?

En 360, lors de la deuxieme invasion gauloise, €&téns’unit aux agresseurs contre
Rome. Une nouvelle bataille a lieu en 339/8 dulamtelle elle est vaincue et perd une partie
de son territoire :

182 TITE-LIVE, Histoire romaine VI, 29, 1-7.
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Les Tiburtes et les Prénestins perdirent du teinétoon les punissait ainsi, non
seulement de leur derniére révolte, crime commtoua les Latins, mais de cette
haine pour la domination romaine qui jadis avaisasié leurs armes a celle des

Gaulois, la nation sauvagé®

En 338, la ligue Latine est dissoute et Prénest&dieun municipe gouverné par deux
préteurs, deux édiles, un Sénat et deux censeaenmbins, elle conserve son indépendance,
frappe monnaie, et jouit du droit d’asile. Elle pait alors des années de grande prospérite,

pendant lesquelles des familles prénestines entrénte dans le Sénat urbditf.

Durant la seconde guerre Punique, Préneste s’#tireconnaissance et 'amitié des

Romains apres avoir défendu Casilinum face a Haheiln 216 :

Apres avoir pillé et incendié Acerrae, Hanniballaanouvelle que le dictateur
romain et de nouvelles Iégions étaient appeléeasili@um et voulant éviter qu’'a
Capoue aussi, avec un camp ennemi si proche, neraseuisit quelque

mouvement, conduit son armée a Casilinum. Casilinaincette époque, était
tenue par 500 Prénestins, un petit nombre de Ra@retides soldats de nom latin,

poussés au méme endroit par la nouvelle du désdstzannes®®

Le culte de la Fortune acquiert dés lors une trasdge popularité & Ron&
Mais durant la guerre sociale, la Cité prend pasign faveur de Marius et accorde, en
82, l'asile a Marius le Jeune, fils de I'ennemigute Sylla. Ces deux faits lui vaudront

un terrible chatiment apres la victoire de Sylla Rorte Colline :

Apres la prise de Préneste, Lucretius mit a mortlstchamp une partie des
sénateurs qui s’y trouvaient et avaient exercé a@amandements sous Marius,
et il jeta les autres en prison ; mais Sylla, aérisur les lieux, les fit périr. Et il

ordonna a toutes les personnes qui se trouvaidPrieaeste de s’avancer dans la

13 T|ITE-LIVE, Histoire romaine VIII, 14, 9.

164 CEBEILLAC-GERVASONI M.,Prénestein LECLANT J.,op. cit, p.1789.
1% T|ITE-LIVE, Histoire romaing XXIII, 17, 7.

1% PRELLER L.,0p. cit, p.382.
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plaine, sans armes. Quand ce fut fait, il mit atgarelques rares individus qui lui
avaient rendu des services ; apres quoi il ordommx autres de se diviser en
trois groupes séparés : les romains, les Samnitelese citoyens de Préneste.
Lorsque les groupes furent constitués, Sylla frogaaux Romains par la voix du
héraut « qu’ils avaient eux aussi accompli des actes ardrita mort mais que,
néanmoins, il leur avait pardonnélLes autres, en revanche, furent tous abattus ;
mais il autorisa leurs femmes et leurs enfantsea sller indemnes. Puis, il livra
au pillage Préneste, qui était une des villes less piches a I'époque. Voila donc

comment Préneste fut prise elle ad8si.

Il prend la ville d’assaut, sans épargner le temptetous les membres des
familles aristocratiques sont massacrés, et leigssbservent a I'implantation d’'une
colonie de vétérans de Syfi® Préneste perd alors son role de premier plan et un
scepticisme général s’installe face a cette Foryuieavait bien mal su protéger ses
adorateurs contre les vengeances de Sulla. La pdatelaissée au doute et a

I'incrédulité. Ainsi s’exprime Cicéron :

Restent les sorts et les Chaldéens, pour en vasiri aux devins inspirés et aux
songes. Tu penses donc qu’il faut discuter des Sofu’est-ce qu’un sort ? A
peu pres la méme chose que le jeu de la « mouteelancer des osselets ou des
dés : jeux régis par le hasard et I'imprévu, nom [garéflexion et le calcul. Toute
cette technique a été inventée par tromperie, pfaire du profit, pour

promouvoir la superstition ou induire en errel§r.

Mais le scepticisme de cette période fait vitelec@ a un regain de foi, et le culte de
Fortuna, loin de disparaitre, va retrouver une eigunouvelle sous linfluence des

superstitions apportées dans le monde gréco-ropaaites peuples d’alentoutr.

187 APPIEN, Guerres civilesl, 94.

188 BOUCHE-LECLERCQ A.pp. cit, p.922.
189 CICERON,De la divination, Il, 41.

1" BOUCHE-LECLERCQ A.pp. cit, p.922.
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C’est donc une alternance de luttes et d’ententiés qythmé les rapports entre les
deux Cités latines du8%au F' siécle ACN.

Le sanctuaire:™

Pour les Anciens, Préneste est vraiment la villedad&ortune dans le sens ou le
sanctuaire oraculaire qui lui est voué est le glustre. En témoignent les dires de Strabon
lorsqu’il veut définir et distinguer Préneste ddésvoisines A Préneste se trouve le temple

de la Fortune, célébre pour ses oraclés

La premiere mention connue de l'oracle de Prénestelonnée par Valere Maxime,
qui nous informe que le consul Q. Lutatius Cerassvu interdire par le Sénat en 2413 la
fin de la premiere guerre Punique, de consulterstass de Préneste, sous prétexte qu'l

s’agissait d’auspices « étrangers » :

Lutatius Cerco, lui qui a mis fii* & la premiére guerre punique, s'est vu
interdire par le Sénat de consulter les sorts deFtatune de Préneste. Les
membres du Sénat jugérent que les affaires puddiglevaient étre conduites

sous des auspices nationaux, et pas sous des astiangers’>

Ce témoignage prouve qu'a cette époque déja, dmmacle de Préneste jouissait

d’une renommée considérable.

"1 v/oir annexe p.111 pour I'état actuel du sanctuaire

172 STRABON,GeographieV, 3, 11.

13 BOUCHE-LECLERCQ A.pp. cit, p.921.

174 Comme le précise I'éditeur, il y a ici confusiontre Q. Lutatius Cerco, consul en 241, et son fraieux
connu, C. Lutatius Catulus, consul en 242. C'estdemier qui met fin a la premiére guerre punigne e
remportant la bataille des fles Egates.

1 VALERE MAXIME, Des faits et des paroles mémorables3, 2. Nous avons réalisé la traduction fraseai

ici proposée a partir de la traduction anglaisSHACKLETON BAILEY (voir bibliographie finale).

55



Chapitre 2 Fortuna

Sur le terrain, le premier aménagement lié au aldtdéa fortune a Préneste remonte
aux £M — 3 sigcles ACN'® et apparait comme I'un des plus énigmatiques deligion

italique ancienne. En effet, Fortuna y apparait fpis comme la mére et la fille de Jupifér

Le sanctuaire se développe sur cing nivedlet trois terrasses qui conduisent a la
« place des hémicyclE8 » ol les fidéles attendaient les réponses declera\u-dessus, se
dressait un temple de forme circuldffeque le monumental ensemble était destiné & mettre
en valeur ; la statue de Fortuna en bronze dorétiommée par Pline s’y trouvait sans
doute®*:

Les plus épaisses s’appellent feuilles de Prénestee qui leur fait garder ce
nom encore aujourd’hui, c’est, dans cette villee wtatue de la Fortune dont la

dorure est inaltérablé®?

Le sanctuaire, daté de la fin dt"2siécle ACN, s'inspire des modéles de Rhodes, de
Cos, ou encore de Pergame. En bas de la collinsitie® ce qu’'on a longtemps identifié
comme un sanctuaire inférieur mais qui en réatitéespond aux édifices du forum de la cité

présyllanienné®

178 A propos des vestiges archéologiques du sanctdairBortuna Primigenia & Préneste, voir, comme nous
'avons déja mentionné : FASOLO F., GULLINI Gl,santuario della Fortuna Primigenia a Palestrinad.
Universita di Roma. Istituto di archeologia, Romi953, complété d'un deuxieme volume contenant 28
planches ; ainsi que IACOPI QGl,santuario della fortuna primigenia e il Museodreologico prenestincd.

La Libreria dello Stato, Rome, 1963.

17 Cette ambiguité n'étant pas l'objet de notre étuttrus n’en parlerons pas ici. Mais & ce propos; vo
DUMEZIL G., Déesses latines et mythes védigirrtatomus,yol. 25, éd. Latomus, Bruxelles, 1956, p.71-98 ;
et HONOREZ J.-M.La Fortune de Préneste : mére et fille de Jupiteémoire de Licence, Université de Liege,
Faculté de Philosophie et Lettres, section Philel@jassique, Liége, 1960.

18 \/oir annexe p.112.

17 Rangées de gradins semi-circulaires et concentdguiestinées a des auditeurs, des spectateurs, aux
membres d’'une assembl€REY-DEBOVE J., REY A.pp. cit, p.1255). Voir annexe p.113.

180\/0ir annexe p.114.

181 CEBEILLAC-GERVASONI M.,op. cit, p.1789.

'82 PLINE, Histoire naturelle XXXIII, 61.

183 CEBEILLAC-GERVASONI M.,op. cit, p.1789.
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Aux temps archaiques, les réponses de la déesssertes— étaient inscrites sur des
cailloux ou des baguettes de bSisLes consultants n'y avaient pas accés ; ce somt de
enfants qui étaient chargés de les mélanger etsdirér pour euX>. lls les confiaient ensuite
au specialiste — lesortilegus Fortunae Primigeniae gui était chargé de les lire et qui
énoncait la réponse attendue par le consultants kiaiis ignorons dans quelles mesures ces
enfants étaient recrutés et a quelles conditiendalaient satisfaire.

L'oracle était rendu dans une grotte Artro delle Sorti®® — dont le fond était
recouvert d’eau, et dans laquelle est aménag€ ai¢dle av. J.-C. lmosaique du NilCette
référence a I'eau est souvent liée a I'antre dagadl prophétise la divinité dans les cultes

oraculaire&’.

Mais le sortilegusn’était pas le prétre en titre de Fortuna. Celi@rge incombait au
sacerdos Fortunae Primigeniagui était accompagné d’'un abondant personnerdaize et
subalterne, et ce, dés la fin dif"®u le début du®siécle ACN, et certainement méme bien
avant, des que l'oracle de Préneste a fait I'othjeh intérét croissant et est sorti petit a petit
du cadre local®® La tache du corps sacerdotal était triple et caisia célébrer les sacrifices,
a dispenser les prédictions, et a perpétuer latimadorophétique conformément aux rites

particuliers en usage a Préneste.

Sous la Républigue, et plus particulierement aokge syllanienne, aprés le siege de
82 ACN et la réduction de la ville en colonie, #dls a abside et I'area sacrée sont construites.
A la méme époque, la grotte est reaménageée etdaique des poissons y est posée par Sylla.

Le sanctuaire supérieur quant & lui aurait ététooingntre 120 et 110 ACKRP.

1B4HILD J. A., op. cit, p.1271.

1% PRELLER L.,0p. cit, p.381.

1% MEYBOOM P. G. P.The Nile mosaic of Palestrina. Early evidence ofign religion in Italy in EPRQ

vol. 121, éd. E. J. Brill, Leiden, 1995, p.9.

187 A propos de lMosaique du Nitle Préneste, voir MEYBOOM P. G. Bp. cit.

188 CHAMPEAUX J.,0p. cit.,vol. 1, Fortuna dans la religion archaiqued. Ecole francaise de Rome, Rome,
1982, p.72.

189 Cette chronologie est proposée par MEYBOOM P. Gof cit, p.8-19. Jacqueline Champeaux, quant a elle,

propose l'intervalle 110-100 ACN en ce qui concdeeonstruction du sanctuaire supérieur.
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L’organisation du culte

Nous ne connaissons les bases du culte rendu arti@anE de Préneste qu’a travers

Cicéron dans son essai de 44Dkdivinatione au Livre 11, lignes 85 et 88°:

Atque ut in haruspicina fecimus, sic videamus, isghmarum sortium quae
tradatur inventio. Numerium Suffucium Praenestimormmonumenta declarant
honestum hominem et nobilem, somniis crebris, amxm etiam minacibus,
quum juberetur certo in loco silicem caedere, pettigm visis irridentibus suis
civibus id agere coepisse ; itaque perfracto saxotes erupisse in robore
insculptas priscarum litterarum notis. Is est hotheus septus religiose propter
lovis pueri, qui lactens cum lunone Fortunae in i@ sedens mammam
appetens castissime colitur a matribus.

Eodemqgue tempore in eo loco, ubi Fortunae nunc esiaaedes, mel ex olea
fluxisse dicunt, haruspicesque dixisse summa nafgliillas sortes futuras,
eorumque iussu ex illa olea arcam esse factam,eoquditas sortes, quae hodie
Fortunae monitu tolluntur. Quid igitur in his potessse certi, quae Fortunae
monitu pueri manu miscentur atque ducuntur ? quaonautem istae positae in
illo loco ? quis robur illud cecidit, dolavit, insipsit ? « Nihil est », inquiunt,

« quod deus efficere non possitUtinam sapientes Stoicos effecisset ne omnia
cum superstitiosa sollicitudine et miseria crederersed hoc quidem genus
divinationis vita jam communis explosit; fani putedo et vetustas

Praenestinarum etiam nunc retinet sortium nomegueaitd in volgus.

Comme nous l'avons fait pour I'haruspicine, voyaneelle est la tradition
relative a la découverte des sorts les plus cékebkes chroniques de Préneste
rapportent que Numerius Suffustius, personnage fairh® et de noble famille,
recut dans des songes fréquents, et a la fin mémnagants, I'ordre d’entailler le
rocher en un lieu déterminé. Terrifié par ces wisipil se serait mis a I'ceuvre
malgré les risées de ses concitoyens : alors dheobrisé seraient sortis des

sorts de chéne gravés de caracteres archaiquebeCest aujourd’hui un enclos

190 CICERO,De la divination I, 85-86.
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consacré pres de la chapelle de Jupiter enfant, qbrésenté assis avec Junon
sur les genoux de Fortune qui I'allaite et dontlilerche a saisir le sein, recoit
des méres un culte particulierement pieux.

Les chroniques disent gu’au méme moment, a I'ehdrtose trouve aujourd’hui
le sanctuaire de Fortune, du miel coula d’'un oliviees haruspices déclarérent
gue ces sorts jouiraient de la plus haute renomraeésyr leur ordre, on fabriqua
de cet olivier un coffret ou I'on déposa les sagtge I'on tire aujourd’hui sur
linspiration de Fortune. Que peut-il y avoir dersdans ces sorts que, sur
linspiration de Fortune, la main d’'un enfant métmnet tire ? Comment furent-
ils placés en ce lieu ? Qui a coupé, équarri etvgrae chéne ? On dit qu’il n’y a
rien d'impossible a la divinité. Que n’a-t-elle dohaux stoiciens la sagesse qui
les empécherait de tout croire avec une inquiéeideéne anxiété superstitieuses.
En tous cas, I'opinion commune a désormais rejeténode de divination ; c’est
grace a la beauté et a I'antiquité du sanctuaire des sorts de Préneste gardent

encore leur réputation, et cela auprés du vulgaire.

Les attributs de la déesse

A Préneste, Fortuna revét deux fonctions : elledetd fois déesse-mere et déesse
oraculaire. L’idée qui domine dans le culte prifmést celle de la maternité. Ainsi, on trouve
deux cultes : I'un, maternel et donc attirant umbljmuessentiellement féminin, a son siege
dans le temple de Jupit@uer (mais il s’adressait moins au jeune dieu, qui @&tgit pas
honoré pour lui-méme, qu'a Fortunauis Puer). L’autre, oraculaire et universel, ou se
rencontrent toutes sortes de consultants, a laHommes, femmes, magistrats, ou encore
simple public populairé® C’est & ce caractére oraculaire que la déessesaognommée la
plus durable dans le monde romain. En effet, & slgle, sa fonction de déesse-mere ne
pouvait lui conférer qu’'un rayonnement limité pwisgdés qu’elle sortait de Préneste, elle se
heurtait a la concurrence des déesses-meéeres \wisimeme la Diane de Némi, la Junon de

Capoue ou encore la Mater Matuta de SatritUm.

191 CICERON,De la divination|I, 85-86.
192 CHAMPEAUX J.,0p. cit, vol.1, p.21 (d’aprés MARUCCHBCAR XXXV, 1907, p.305-307).

193 idem, p.55.
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Une grande féte était organisée tous les ans enréur de Fortua, les 9 et 10 avfil
Mais ces dates de fétes sont propres a la villerdaeste et ne sont mentionnées ni dans les
calendriers épigraphiques romains, ni dansHastesd’Ovide. Il semble néanmoins que
d’autres fétes étaient organisées durant 'annétgmmment le jour de I'An au temps de
'Empire. Il ne faut pas voir Ia un choix de dateodin. En effet, il permet de concilier les
deux fonctions de la déesse, et il est chargé dyn®olique toute particuliere : d’'une part, il
est normal d’évoquer une déesse de la féconditgriatemps, saison de renaissance de la
nature par excellence, et d’autre part, la féteauvel An représente un moment crucial pour
bon nombre de cultes oraculaires — notamment egl&aib et en Assyrie — dans le send®u
nouvel an est comme une création nouvelle, puikgo®nde, par la volonté du démiurge, est
orienté vers des destins nouvedal’x Or, a chaque instant de changement et/ou de
renouvellement, les hommes éprouvent le besoinoddes I'avenir inconnu vers lequel ils

s’avancent.

A Préneste, comme nous l'avons dit, 'oracle se&lnga le tirage des sorts. Ce type de
divination basé sur le hasard se combine parfaiteragec la vision que les Romains de
I'époque classique se faisaient de chaque naissdiapparition au monde d’un étre pourvu
d’'une condition, de dons et d’'un avenir qui lui @té attribués par le hasard, ou par le
décret inconnu d'une puissance supérititeCette vision est renforcée par les dires de

Séneque :

On dit souvent qu'il n'a pas été en notre pouveirctioisir nos parents ; que le

sort nous les a donné¥’

Mais la conception ancienne du tirage des sortsih’én rien associée au hasard en
tant qu'abdication de la liberté et de la volontémiaines. En effet, elle était interprétée

comme étant I'action directe des dieux dans le raates hommes, dont ils guidaient la main.

¥4HILD J. A, op. cit, p.1271.

1% DHORME E.,Les anciennes religions orientalesl. 2. t. 2, Les religions de Babylonie et d’Assyrie; (suivi
de) Les religions des hittites et des hourritesgleniciens et des syrigréd. PUF, Paris, 1949, p.242-246.

1% CHAMPEAUX J.,0p. cit.,vol.1, p.61.

197 SENEQUE De labriéveté de la vid,5, 3.
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Cette vision des choses implique donc la croyanagne prédestination d’origine divine pour
tout homme. Néanmoins, il ne faut pas y voir uroreement de ’'homme a choisir lui-méme
entre les possibles, mais bien un réel sentimeligigex impliquant de croire en la

bienveillance des dieux et a leur accorder uneianoé absolug®®

Nous avons conservé quelques exemples de cesitstiees®, qui nous donnent
une idée de ce sur quoi se basaient les prétresmietpréter les dires de la divinité, et ainsi
rendre I'oracle. Dans le cadre de ce travail, noggeons nécessaire de les reporter ici, de

méme que leur traductiof :

1. Corrigi vix tandem quod curvum est factum crede.

Believe you that what has once been made crooketamally now be made straight.

2. Credis quod deicunt,[?] non sunt ita,[.] ne foreilkst.

Believe you what they say ? Affairs are not so.’Cmma fool.

3. De incerto certa ne fiant, si sapis, caveas.

If you are wise, about uncertainty beware lestglkibecome certain.

4. De vero falsa ne fiant, judice falso.

Don't let falsehoods arise from truth by being ségudge

19| ECRIVAIN CH., Sortitio,in DAREMBERG C., SAGLIO E.op. cit, t. 4, vol. 2, p.1401-1418.

199 Au nombre de 17, ils sont repris dans le CIL2[E73-2189. Aprés avoir cherché sans succés unectiad
valable dans de nombreux manuels d’épigraphie, awoss fait appel & Monsieur Bruno Rochette. Seln
dernier, ces textes posent de gros problemes dectian car ils sont écrits en latin archaiqueggassédent une
ponctuation datant de la méme époque. Les spéemmlie la langue latine archaique eux-mémes néafrivas a
tout traduire. Néanmoins, nous renvoyons le lectetéressé vers I'ouvrage de DEGRASSI IAscriptiones
latinae liberae rei publicagéd. La nuova lItalia, Firenze, 1963, p.287-294 ldtouvera une analyse de ces
phrases ainsi qu'un essai de correspondance arclasisique.

20 Cette traduction est proposée par Warmington Edahs la collection Loeb (WARMINGTON E. H.
Remains of old latinvol. 4, Archaic inscriptions éd. William Heinemann, Londres, 1953, p.246-2%l)r les
bons conseils de Monsieur Rochette, nous avonsidi®inous limiter a cette traduction. Nous termependant
a préciser qu’elle ne reste qu’'une traduction patiaitres, et que tant que les spécialistes n'dyras mis au
jour le sens réel et profond de sestes elle reste sujette a modifications. La ponctuatit les termes entre []

sont ceux proposés par Warmington et n'apparaigsentians le CIL.
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5. Est equos perpulcer, sed tu vehi non potes istoc.

That horse is a very fine one, but you can’t ride.h

6. Est via fertilium [(p)er (c)livom]...[;] qua vi[s]... squi [,] non est. [datur ista.]
It's an uphill road ; you are not empowered tu ée¥ by the road you want to.

7. Formidat omnes, [;] quod metuit,[ ] id sequi satiufest.

He fears all men ; it is better to chase what hafraid of.

8. [Mendaces] Homines multi sunt,[;] credere noli.

Many men are liars. Don’t believe them.

9. Hostis incertus de certo nisi caveas.

An untrustworthy foe will arise from a trustwortinan, unless you take care.

10.Jubeo et uti, si sic fecerit [is ei sifecerit], géabit semper.
| command it, and if he does it for him, he willglad forever.

11.Laetus lubens petito [;] quod dabitur,[ ]gaudebengper.
Seek you joyfully and willingly, and you will beglfor ever, because of what shall be

given.

12.Non sum [.Jmendacis quas dixti, [;] consulis stulte

We are not the liars you said. You ask advicedikeol.

13.[...] Nunc me rogitas, nunc consulis,[?] tempus gdih.

It is now you keep asking me, it is now you seelcad It is too late by now.

14.Permultis prosum,[;] ubei profui, gratia nemo.
Very many do | help. When | have helped, no onekthene.

15. Postquam ceciderunt sei sum [s(p)es (o)m(nes)lsuantunc [tun] me.
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After all your hopes have fallen do you really askadvice?

16.Quod fugis, quod jactas, tib[e]i quod datur spem@olei.

Spurn not what you flee, what you toss aside, Inmgaat is granted you.

17.Quis [Qur] petis post tempus consilium [?], quod)as non est.

Why do you seek advice after the occasion ? Whaagk doesn’t exist.

Cette vision du monde permet un nouveau parallélintre déesse mere et
oraculaire : Fortuna, bien plus que de donner aa@sa ’homme, s’engage aussi a le guider
tout au long de sa vie. Bien que tout homme puwisse sa vie comme bon lui semble, c’est a
travers le tirage régulier des sorts qu'il peuwvsaile meilleur cheminement possible tout au

long de son existence.

Vers 110-100 ACN, Préneste batit un troisieme tengplla Fortune sur la terrasse
supérieure du sanctuaire. Cette construction faitesaux apports de la philosophie
pythagoricienne avec laquelle Préneste est entréepetact aux alentours de&et 3™
siécles a travers les courants culturels venusratiet et de Grande-Gréc€' Les
conséquences de cette rencontre entre les deuxresulhe sont pas anodines, puisqu’on
assiste a une réforme sacerdotale qui remodeleotturfa Primigenia archaique en lui
conférant le prestige d’'un mythe symbolique en @un, simultanément, mére et fille de
Jupitef®%. Cette double filiation répond & la fois & la dises des origines et & celle du
devenir, auxquelles, sous l'influence des pensgress, les communautés du Latium tentent

a présent également de réporfdre.

Ainsi, alors que sous l'influence des disciples igthagore Fortuna devient la
maitresse du temps et de I'éternité, elle accédsi,aau cours des”™ et 2™ siecles, a la

royauté universelle, et se voit confier la domimatabsolue du monde, des temps et des

21| E GLAY M., La religion romaine éd. Armand Collin, Paris, 1991, p.34-37.
292 \/oir suprap.56.
23 BUTTAY-JUTIER F.,o0p. cit, p.44 .
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destins?®* C’est sous cette forme qu’elle fait son entréeoan® comme nous allons le voir

infra.

B. Les deux Fortunes d’Antium

La Fortune d’Antium est mentionnée en particulie@r plorace, qui lui demande

d’étendre sa protection sur Auguste et sur les @sm@maines :

O déesse qui gouverne I'aimable Antium, toi dantdrvention éléve du plus bas
degré un étre mortebu change en funérailles les triomphes orgueillfuy
Préserve César, prét a marcher au bout du mondéedes Bretons, et le nouvel
essaim des jeunes hommes redoutable aux régiorAum®re et a I'Océan

rouge?®

Mais cette Fortune abstraite, a laquelle fait e¥iée le poéte, ne ressemble plus a
celle, ou plutét aux deux Fortunes, qui était orgiement celébrées a Antium et y rendaient

leurs oracle®® comme nous allons le voir.

La ville

Antium (aujourd’hui Anzio) appartient alors, comniréneste, au territoire des
Volsques. Les Fortunes qui y sont célébrées soatidoeip moins connues que celle de
Préneste. La divinité y a un double caractéreletyebst donc vénérée sous la forme d’'une

paire de deux Fortunes indissociablésCette dualité se traduit par la double iconogigph

2%idem p.147.

2 HORACE, Odes et Epodes, 35.

2% v/oir infra p.65-68.

27 E GLAY M., La religion (...) op. cit, p.382.
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des déessé®, bien que les auteurs antiques ne parlent géméeale que d’une seule
2209

divinité™™.

La Cité d’Antium est nommée dans le premier tfaitéonclu entre Rome et Carthage
a la fin du 6™ siécle ACN, parmi les ports du Latium soumis adtamination romaine.
Vaincue et humiliée a de nombreuses reprises padRdeains, elle constitue, sous I'empire,
un lieu de plaisance ou sont construites de nomskeevillas. Preuve en est que tous les Julio-
Claudiens y séjournent successivement : Augustecyitrla délégation de la plebe qui lui
offre, en 2 ACN, le titre de « Patris patriae ke surnom de< Pére de la patrie ki fut
décerné par tous, d'un soudain et parfait accort:fut d’abord la plébe qui le lui offrit, en
lui envoyant une délégation a Antium [*Y]; Tibére s’y rendait {...] pendant la période
suivante, il ne s’absenta que pour aller dans lgess voisines et sans dépasser Antium
[...]?*; Caligula et Néron y sont nésPour moi, je trouve dans les actes officiels qu'il

[Caligula] naquit & Antiur*® etNéron naquit & Antiuft?.

Fonctions des déesses

Bien qu'elles soient dissemblables par leur icoaphie?®®, elles sont totalement
identiques sur le plan de leurs attributions. Efetefelles partagent communément les

fonctions qui leur sont dévolues et sont donc ®deux oraculaires, fécondantes et poliades.

298 \/oir annexes p.115-116.

29HILD J. A., op. cit, p.1271. Il existe cependant quelques exceptioktartial les appelle leseridicae
sorores (MARTIAL, Les épigrammed/, 1) ; Suétone leBortunae Antiatinad SUETONE,Caligula, LVII, 6) ;
Macrobe, enfin, parle desmulacra fortunarunfMACROBE, Les Saturnaled, 23).

210 a date de signature (509, selon Polybe) et lastipre de I'authenticité de ce traité ont donné lEeude
nombreuses controverses parmi les historiens. Asujet, voir HEURGON J.Rome et la Méditerranée
occidentale jusqu’aux guerres puniguéd. PUF, Paris, 1993, p.386-395.

21 SUETONE Auguste XVIII.

12 SUETONE,Tibérg XXXVIIL.

23 SUETONE Caligula, VIII.

#14 SUETONE Néron VI.

215 Dans certains cas, 'une des deux figures estéeoif’'un casque, et 'autre d’un diadéme. (D’ap(i¢.D J.

A, op. cit, p.1271). Voir annexe p.115.
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Leurs prérogatives ne se limitent donc pas a reddseoracles : conjointement, elles
protégent les naissances et veillent sur la Ci#®ntiim, dont elles sont les divinités

principale$™®.

Nous n’en avons conservé que deux représentationgplétes, ou elles figurent

ensemble : I'une sur un denier de Q. Ruéliust 'autre sur I'ex-voto de Prénesté.

La dualité de la Fortune d’Antium et le couple Déméer — Coré/perséphoné*®

Cette décomposition d'une seule déesse en dewités/peut s’opérer de différentes
manieres : le premier procédé est celui du déaoudht pur et simple, et qui consiste soit a
placer cote a cbte deux déesses homonymes, soéisanper deux images différentes de la
méme divinité, représentant deux de ses fonctimmeme nous le rencontrons avec les deux

Fortunes d’Antium.

Une variante du méme procédé est celle qui amémesenter un couple de deux
déesses absolument pareilles entre elles, maignd#es par des noms différents, entre

lesquelles n’est établi aucun lien de filiatiorgat ont plutét l'apparence de deux soeurs.

Enfin, on peut aussi décomposer la déesse en ual@éédmere/fille, exprimant le
renouvellement perpétuel de la nature. Cette derniadivision », selon nous, pourrait étre

appliguée a la Fortune de Préneste. En effet, fpieelle ne soit pas représentée avec une

218 CHAMPEAUX J.,0p. cit, vol.1, p.168-169.
27 Q. Rustius est originaire d’Antium et il est dutimde la cité. En 19 ACN, pour commémorer le retour
d’Auguste de son voyage en Orient, il frappe desete a I'effigie des deux fortunes d’Antium (CHAMRUX
J.,op. cit.,,vol.1, p.150 ; 177). Voir annexe p.115.

218 \/oir annexe p.116.

219 Nous résumons ici les propos de F. LENORMANT dsorsarticleCérés in DAREMBERG C., SAGLIO E.,

op. cit, t. 1, vol. 2, p.1047-1050.
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autre déesse pouvant étre sa fille, elle est, comous I'avons évoqué plus haut dans ce

travaif?®, elle-méme et a la fofille et mére de Jupiter.

Ce processus de décomposition et de dualité semee déja en Grece avec le couple
Déméter — Coré/Perséphone. En effet, presque partioeile est honorée, Déméter se montre
inséparable de I'adoration rendue en méme temadildes la déesse Coré/Perséphone. Ainsi,

dansLes Phéniciennefyrsqu’ Euripide parle des deux déesses, il dit :

[...] Viens, viens sur cette terre
gue tes descendants ont fondée, et qu'ont poskiideux
déesses qu'on invoque ensemble, Perséphone enfaisante

Déméter [...F**

A l'origine, cette dualité féminine rendait compte&ne conception purement agraire :
Déméter incarnait la terre féconde et la mere, esdphone-Coré la végétation qui se
développe de son sein, ainsi que la puissance negsté qui anime cette végétation. Puis, le
mythe s’est développé : Perséphone est devenwai$éml'Hades, et en tant que telle la reine
des demeures infernales et des morts qui les habBeus cette forme, elle présidait a la

destinée de 'homme apres le trépas.

Procédé divinatoire

Tout comme a Préneste, il est fondé sur le haddéhnmoins, son mode de
fonctionnement est différent. Nous ne le connaissure par Macrobe, lorsqu’il établit une
comparaison entre Jupiter et le dieu du soleil contege avait lieu, que les statues des deux
déesses présidaient. Selon I'auteur antique, Bsuplus grands personnages du pays y étaient

présents. Les hommes qui portaierfieleulunt?? devaient bouger et se diriger en fonction de

2 supra p.65.

2L EURIPIDE,Les Phénicienne§81-685.

?2g0rte de table & brancards, qu'un certain nombteutimes portaient sur leurs épaules dans les pompes
solennelles, et sur laquelle était placé tout oldjghe d'attention pour étre exposé, dans une itnalevée, a

la vue de tous.
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I « inspiration divine », de telle sorte que le®€tpes pouvaient interpréter la direction prise
par le cortége et en tirer les indices nécessairesformulation de réponses aux questions

poseées :

[...] On promene en effet la statue du dieu d’Héligpeur un brancard, comme
on fait pour les statues des dieux dans la prooasgui ouvre les jeux du cirque ;
les porteurs sont généralement les grands de lgipce, la téte rasée, et purifiés
par une longue continence. Dirigés par le souffle dieu, ils transportent la
statue, non pas ou ils veulent, mais ou les polessieu ; de méme, a Antium,
nous voyons les statues représentant les deux iestse mouvoir d’elles-mémes

pour rendre des oracleg®

Il semble que I'observation de ces mouvements a@tatsl erratiques avait pour but de
leur faire désigner des sorts qui étaient étaléslwumoins mis a la portée des statifés.
Néanmoins, selon Jacqueline Champé&uxette hypothése est & prendre avec prudence car
aucune source antique n'autorise a prétendre astémce de sorts similaires a ceux de

Préneste a Antium.

2.2.2. Les centres secondaires du culte

En dehors des deux sanctuaires majeurs dont nowsvele parler, I'ltalie antique de
la période républicaine est peuplée de nombreweslieux de culte dédiés a Fortuna. lls
peuvent étre de différents types: temples, sametigpermanents, ou encore hommages
privés rendus par des fideles. Ainsi, diversesripgons, mentions dans des textes, ou encore

objets témoignent de cultes rendus a Fortuna daamedans le Latium, a Tusculum, Signia,

(d'aprés RICH A.Dictionnaire des Antiquités romaines et grecquis Firmin-Didot, Paris, 1883, [en ligne],

http://www.mediterranees.net/civilisation/Rich/&kis/Armee _romaine/Insignes/Ferculum.ht8ite consulté le

11 novembre 2009). Il représente donc I'élémenerggsd du culte puisque, sans lui, il est impossite
transporter les statues et ainsi de mettre en dgoecédé divinatoire.

223 MACROBE, Les saturnaled, 23, 13.

224 Selon BOUCHE-LECLERCQ Agp. cit, p.924.

22 CHAMPEAUX J.,0p. cit, vol.1, p.160.
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Cora, Ostie, et sur I'Algide ; ensuite sur la céteiatique, a Fanum ; et enfin en Campanie et
dans le Samnium, a Cales, Teanum, Capoue, BenevEatabre, Corfinium, Patauium,

Scolacium, et enfin Hydruntuf?®

La pluralité de ces différents lieux de culte adapue Fortuna était largement honorée
en ltalie centrale, non seulement dans le Latiusisraussi en Campanie. Néanmoins, nous
ne connaissons pas les fonctions de ces diversésnEs. De plus, rien ne nous permet de
croire que ces cultes ne sont pas que le résdtht gropagation dans les diverses régions de
I'ltalie, a la suite de la conquéte romaine, d'lr@tuna purement latine a l'origine, et qui,
donc, en ces lieux, n’en aurait été qu’une adaptdtcale’’’ Nous ignorons encore a ce jour
a peu pres tout de la religion italique de la déesa dehors des trois centres incontestables

de son culte que constituent Préneste, Antium atdRo

2.3. Les Fortunes romaines

Comme nous venons de le voir, Eseursd’Antium et laPrimigeniade Préneste ont
en commun trois traits dominants : elles sont d&es®eres, rendent des oracles, et sont
considérées comme divinités majeures et poliaddsuts cités respectives, ou elles ne font
I'objet que d’'un seul culte. Au contraire, dansRame archaique, le groupe multiforme des
Fortunes semble relever d’'une autre constructionradigieux, puisqu’il differe du culte

italique en trois point8®:

Tout d’abord, la Fortune romaine archaique n’estemune divinité poliade ; ce titre

incombe a Jupitedptimus Maximushonoré sur le Capitole.

Ensuite, bien que Servius lui y ait fait construde nombreux temples, elle ne
présente en aucun de ces lieux un caractére oraciffaCette grande différence est due,

comme nous l'avons vu dans le premier chapitreedavail consacré au destin, au fait que

228 \/oir carte en annexe p.117.

22T CHAMPEAUX J.,0p. cit, vol.1, p.190.
“2idem,p.195.

22 BLOCH R.,op. cit, p.77.
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les Romains adoptent une attitude réservée a tédarla mantique, car elle échappe au
contrble de I'Etat.

Enfin, par leur dispersion topographique et fonutelle, les Fortunes romaines
tranchent avec I'unité rencontrée a Préneste attauy - bien que pour cette derniere, l'unité

se traduise par une indissoluble collégialité, cenmous I'avons fait remarquer plus haéi’-.

Dans les pages qui suivent, nous allons nous attacldécrire les caracteres revétus
par la Fortune romaine aux différentes étapes deégolution. Ce n’est pas sur I'analyse des
temples en eux-mémes que nous focaliserons ndgstiah, mais bien sur I'évolution du
sentiment religieux romain, qui va transformer Festunes romaines aux attributs multiples

telles qu’elles sont introduites par Servius Twllen une Fortune unique présidant au destin.

Cette tranformation s’opere sous la Républiquetoat particulierement durant la
seconde guerre Puniddé Dés lors, nous ne ferons qu’évoquer la périodeaique romaine,
puisque les multiples temples qui lui sont alordiée en font non pas la gardienne du Destin,
mais bien la protectrice efficace des diversessemgl’ages et de personnes, auxquelles ses
nombreuses épicleses se rattachent.

2.3.1. L’époque archaique : Les Fortunes serviennes et dedasses

d’age.

On dénombre sept Fortunes romaines archaigeess:Fortunaaux abords de la Via
Portuensis, une Fortunsur le forum Boarium qui ne porte pas dépiclesertiha
muliebris®*? sur la Voie Latine, Fortunairgo, Fortuna virilis Fortunabarbata et enfin

Fortunaviscata?®3

20 suprap.56.

#linfra p.76-79.

232 Concernant les liens présumés entre le culte deifmuliebris les Fortunes d’Antium, et Coriolan, voir :
GAGE J.,La chute des Tarquins et les débuts de la républigmaine éd. Payot, Paris, 1976, p.167-194.

233 Concernant les diverses Fortunes que nous évogquoin®RELLER L.,op. cit, p.376-383.

70



Chapitre 2 Fortuna

D’autres épicleses sont liées a l'inconstance deoldune et a la maniere dont elle
recoit les prieres qui lui sont adressées : Fortaspiciens / obsequersu « favorable »,
Fortunahujusce dieiqui représente I'occasion agréable qui peut seeptér chaque jour et
qui differe d’un jour a l'autre, Fortunarevis Fortunamanensfortunamala, Fortunabona
Fortunaredux qui symbolise les heureux retours, Fortwhe qui guide les voyageurs, et

enfin une Fortune tranquille qui préside aux borregersées.

De plus, on trouve également une infinité de Fasygenies tutélaires des individus,
des terrains, des cohortes, des corporations, &msi, sous 'Empire par exemple, on voit
apparaitre une Fortun@gia ou aurea protectrice de I'empereur, et qui se transmet d’'un

souverain a son successeur.

C’est Trajan qui réunira toutes ces épicléses d@imetdun temple a la Fortune vue
comme puissance universelle. Celle-ci est fété&”lpur de I'’An et a comme attributs la
corne d’abondance, le gouvernail, des plumes st&étég une boule sous les pieds, et enfin

une roue a coté d’elle.

Cette prolifération de Fortunes aux dénominatioagées a amené les Anciens a
ressentir le besoin de réaliser une certaine mis®rdre. lls ont donc réalisé des listes

reprenant les dénominations de la Fortune. C'esade par exemple, de Plutargife

Pourquoi Servius Tullius consacra-t-il un templadortune petite, que dans leur

langue ils appellent brevem ?

Ce prince, qui, né d'une mére captive, était pabgg rang obscur au tréne de
Rome, a-t-il voulu reconnaitre ce bienfait de latdoe ? Mais alors cette
révolution ne marquerait-elle pas la grandeur de flartune plutdét que sa
petitesse ? Au reste, de tous les rois de Romelentdleva autant que Servius la
puissance de la fortune, qu'il déifia sous une nude de titres différents. Il batit
des temples non seulement a la fortune secournat@servatrice, douce, premier-
née, male, mais encore a la fortune propre, revedaebonne espérance, et a la

fortune vierge. Et qui pourrait compter toutes aetres dénominations? Il avait

234 PLUTARQUE, Questions RomaingsXXIV, 281, d-e.
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méme élevé un temple a la fortune visqueuse,&@se celle qui nous saisit de
loin et nous colle aux affaires. Avait-il observéeqla fortune profite des
moindres occasions pour étendre son pouvoir ; quevent les succes les plus
éclatants, comme les plus grands revers, tiennextptus petits événements ? Et
en batissant un temple a la fortune petite, voillmtontrer qu'il faut saisir les

occasions et ne pas négliger les plus faibles aged ?

Ainsi, dans son dictionnaire topographique de femce Rome, L. Richards6t
dénombre pas moins de 30 temples voués a la Fodoitgresque autant que pour Jupiter,
auquel le méme auteur en rattach&%34e nombre témoigne donc de maniére évidente de la

place de choix qu’a prise la déesse au fil dedesieaux yeux des Romains.

Ces innombrables Fortunes nous donnent une idégserde la maniére dont les
anciens romains concevaient le temps. Il apparaiéfiet que c’est dans le cadre bref de
'année, ou s’'inscrivent les rythmes de la vie fuplie et militaire et I'exercice des
magistratures, qu'ils pensent le destin de leuig@t Ainsi Fortuna, représentant les années
gue les hommes passent dans chaque classe d'@ges tenaissance jusqu’a la puberté et
'age adulte, pouvait réorienter a son gré la déstide chaque individu au fil des étapes
cruciales de son existence. En ce point, les FestuhAntium, de Préneste et de Rome se
rejoignent, bien gu’elles aient une maniere de galec différentes : alors que les déesses de
Préneste et d’Antium proclament, forgent et assighavenir de chacun, dés la naissance, a
travers une divination fondée sur le hasard, lesuRes romaines quant a elles, inscrivent,
sans la proclamer, cette détermination dans lefereiftes étapes rythmant le devenir

biologique de chaque étre.

Le concept de Fortune a toujours été percu paRt@sains en fonction de points
d'application fortement localisés dans le tempbkespace. L'homme romain vivaitt d‘abord
dans le présent et I'action. Dés lors, la Fortdoe pbur n'était jamais une donnée immuable

qui obligeait 'homme a agir d'une seule facon. dee caractéristiques principales de la

235 RICHARDSON L.,0p. cit, p.154-158.
#%idem p.218-228.
2T CHAMPEAUX J.,0p. cit.,vol.1, p.469.
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mentalité romaine est que cet aspect ambigu deuf@rhe devient positif ou négatif,

favorable ou non, qu'une fois transformé par tectiumaing®

2.3.2. La République®®

La période qui s’étend de l'introduction de ForténRome par Servius Tullius at"8
siécle ACN a la 9" guerre punique est plongée dans une certaine wtgscDés lors, la
connaissance que nous avons de la déesse esecamntideux époques bien distinctes : d’'une
part, celle de Servius Tullius et de la constructdes premiers temples, et d’autre part
I'époque républicaine a partir de la seconde gysureque. Or, c’est dans le silence compris
entre ces deux moments que doit s’étre déroulgelade métamorphose qui, sous le coup de
I'hellénisation, a fait de l'antique et materneF®rtuna des Latins une véritable Tyché

romaine, au sens ou les Grecs I'entendaient.

Apports de I'hellénisation : & partir du 3*™ siécle ACN.

La divination fondée sur le hasard — plus partérelinent ici sur le tirage des sorts,
comme nous I'avons vu a Préneste — est un oractgpdecourant dans diverses cultures, et
qui ne se limite pas a [I'ltalie. Mais la notion th@asard va prendre avec Fortuna une
importance telle que, sous l'influence de sa retrecavec Tyche, elle va incarrlerHasard

méme divinisé®°

La consultation des sorts, dans les religions icjass comme chez les Barbares,
répond au sentiment que ce sont les dieux eux-mé&muesliésignent un individu et qui
I'appellent au destin pour lequel il est marqué.tEBmoignent notamment des passages de

I'lliade : que ce soit pour déterminer qui de Paris ou dadlas lancera sa pique en premier,

8 MESLIN M., L'Homme romain. Des origines a{i' siécle de notre érééd. Complexe, Bruxelles, 2001, p.78.
239 Concernant les crises et les mutations subietapatigion romaine a la fin de la République, voBLOCH
R.,op. cit, p.104-112.

240 CHAMPEAUX J,0p. cit.,vol. 1, p.61.
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ou encore qui parmi les chefs grecs affrontera dtesh combat singulier, les Grecs et les

Troyens recourent au tirage des sorts :

Hector, fils de Priam, et le divin Ulysse commemcenx, par mesurer le champ ;
puis, choisissant des sorts, ils les secouent dansasque de bronze, pour savoir

qui des deux, le premier, lancera la pique de bettz

Comme nous l'avons vu précédemniéhtla Tyché grecque n'a rien d'une déesse
mere ; elle est, dés qu’elle quitte son statut yimphe pour accéder a celui de déesse, la
représentante du Sort. Avec les Moires, elle estgde de tisser la destinée des humains. Elle
tient entre les mains la corne d’Amalthée, sourabahdance, ou porte sur les bras le jeune

Plutos, symbole de riches%g.

La Fortune qui apparait des [€"3siécle ACN n'est plus la vieille divinité latiatie la
fécondité, mais bien une divinité nouvelle de larmate — uneéFortuna-Tyché —fruit du

syncrétisme religieux gréco-romain.

L’hellénisation de Fortuna est le fait de courapkslosophico-religieux venus de
Gréce et d’Orierit*. A partir des grands foyers d’hellénisme — AlexismdPergame, Rhodes,
Athénes —, les philosophes gré€parcourent ['ltalie toute entiére, du sud de laipgule
jusqu’a I'Etrurie et au Latium, et, alors qu’ilshiéulent leurs doctrines, ils transportent aussi

avec eux leur déesse : Tyché. Nous proposons,ctmutne Jacqueline Champeétfx de

' HOMERE, llliade, 3, 313-317.

2 supra p.25-27.

243 FERNIQUE E. op. cit, p.82.

24| E GLAY M., La religion (...), op. cit.p.34-37.

%5 Trois courants principaux se manifestent : I'épigme, le néo-pythagorisme et le stoicisme. Coruertes
rapports entre religion et philosophie en Grécardipde Socrate jusqu’aux pythagoriciens, voiECHARME
P.,La critique des traditions religieuses chez lescges origines au temps de Plutargée. Alphonse Picard
et fils, Paris, 1904, p.181-355.

246 CHAMPEAUX J.,0p. cit, vol.2, p.61.
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situer de maniére plus précise le lieu de rencaaitee les deux déesses a Syracuse. En effet
c'est 1a, au 3" siecle ACN, que Tyché recoit pour la premiere fosmme attribut le
gouvernail. Or, c’est précisément munie de celujwe la Fortune romaine sera représentée

jusqu’a la fin de 'Empire.

On va constater que l'influence grecque passe npar Bénévent et Capoue, pour
enfin atteindre Rome ou un culte de Fortuna-Tyctiéadesté des 194 ACN. Mais dans un
premier temps, la marque de son hellénisation rieadait que par I'acquisition du caractere

poliade, qu’elle emprunte & sa parédre T¢the

A Bénévent, la présence d’'un culte de Fortuna ttsstée par une tablette de bronze
gravée de la dédicaceérprtunai/Poblicai/sacrd™® Fortuna y est donc honorée en tant que
publica; transposition de la « Tyché des villes » quesnaenons d’évoquer. Mais, alors que
le monde grec est centré surplalis et peut donc concevoir I'existence de plusieurshgy
comme protectrices de chaque ville qui le complesenonde romain quant a lui orbite autour
de la notion dmperiumet de La Ville qui en est le coeur — prévalant teutes les autres
puisqu’elles dépendent d’elle — : Rome. Dés loestaléja une Fortune du peuple romain qui
apparait & Bénévent dans la seconde moiti€BisRcle ACN. La seule raison pour laquelle
I'idée d’une Fortune nouvelle, protectrice de I'st arrivée plus t6t a éclosion dans la ville
samnite plutdt qu'a Rome est que Bénévent est gpbgiuement plus proche de la ville de
Syracuse, a partir de laquelle la notion d'une Eygtoliade se répand a travers la

péninsule®®

247 A partir d'Alexandre, l'art grec s'applique souventpersonnifier, sous les traits de Tyché, la digin
protectrice d'une cité. Les monnaies d'Asie-Minewsas offrent, en nombre infini, des exemples deTgehés
des villes, comme on les appeldEERNAND A., Etude sur la déesse grecque Tyché : sa significatio
religieuse et morale, son culte et ses représenmtatfiguréeséd. E. Leroux, Paris, 1889, p.184). Par exenaple,
Attae, en Phrygie, on lit sur le revers de la miéléa 1égendel YXH I[IOAEQC (MIONNET T. E.,Descritpion
de médailles antiques, grecques et romaines, augcdegré de rareté et leur estimation. Ouvrageraet de
catalogue a une suite de plus de vingt mille enmpesien soufre, prises sur les piéces origindldsgd. Testu,
Paris, 1809Phrigie, 272, p.238).

#8CIL, 12, 397.

29 Tout un quartier de Syracuse tirait son nom deélasse Tyché, comme nous en informe Cicé®yracuse

est si vaste qu'elle semble composée de quatraelgsarilles : [...]La troisieme a été nommée Tychaceagu'il
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A la suite de cette rencontre avec Tyché, Fortumiart de nouveaux caract&rds
elle devient légere, malveillante, indigne de camfie, et douée de volonté. Ces nouvelles
« facettes » de la déesse sont bien illustréesrpproche d’Ennius, le poeéte latin Pacuvius au
2°™sjécle ACN :

Certains philosophes disent que la Fortune estnsée, aveugle, brutale, et

gu’elle se tient sur un globe de pierre mobila ou le sort pousse le globe, ils

pensent que la Fortune tombe. lls I'appellent aWeupgarce qu’elle ne voit pas

ou elle arrive; insensée, parce gu’elle est cruellmcertaine, instable, brutale,
251

parce gu’elle est incapable de distinguer ’hommeebéen du méchaift..]

La deuxieme guerre punique (218-201 ACN)

Selon le traité de I'Ebre signé en 226 ACN entredghaginois Hasdrubal et Rome, le
fleuve Ebre marquait la frontiere naturelle en&re deux cités rivales, et 'une comme l'autre

ne pouvaient le franchir sans porter atteinte aitétr

L'habileté d'Hasdrubal a gagner les peuples et adeumettre a ses lois avait
engagé les Romains a renouveler avec lui le trdiéliance, aux conditions que
I'Hebre serait la limite des deux empires, et gagddte, placée entre les deux

puissances, conserverait sa libefté.

y avait autrefois un temple de la Fortune. On y asgme un trés grand gymnase et plusieurs édifieesés.
C'est la partie la plus populeuse. [.(CICERON,De signis LIII).

ZOMAILLARD G., Fortuna déesse de la fertilité et de la fécond®écherches sur la nature et le culte anciens
de Fortuna dans le Latiunmémoire de Licence, Université de Lieége, Facultétidosophie et Lettres, section
Histoire, Liége, 1971-1972, p.9-11.

SLPACUVIUS, 366 (d’aprés FERNIQUE Eap. cit p.82-83). C’est nous qui soulignons.

2 TITE-LIVE, Histoire romaine XXI, 2, 7.
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Mais en 219, Hannibal assiége et prend la vill&dgonte, située sur la cote orientale
de I'Espagne, et viole ainsi le traité de 226 AdDés lors, les hostilités entre Rome et
Carthage reprennent, et la guerre est déclaréeRpare en 218 ACN. La méme année,

I'armée d’Hannibal se met en marche vers ['ltalie.

Durant les premieres années de la guerre, de 218 212 ACN, Rome doit faire
face a une période sombre puisqu’elle enchainedédaites : Scipion sur le Tessin en
décembre 218, Tiberius Sempronius sur les borda d@eébie en janvier 217, la méme année
Flaminius en Ombrie, au lac Trasiméne, et enfinaan@s en Apulie, le 2 aolt 216, qui est
une des plus terribles défaites de I'histoire ramaaisur 80 000 soldats romains, 45 000 sont
tués et 20 000 sont capturas.

Entre 212 ACN et 201 ACN, aprés les années noivéallg vient de vivre, Rome
réagit®, et reprend Syracuse, Capoue et Tarente alors dmmination carthaginoise. P.
Cornelius Scipio s’empare en 209 ACN de Carthaggraméantit 'armée de secours envoyée

par Hasdrubal en 207 ACN pres du fleuve Métaure.

La derniére action décisive de P. Cornelius Scipéside dans son débarquement en
Afrique en 204 ACN qui donne lieu, deux ans pluglta la bataille de Zama. Celle-ci
marque un terme a la guerre en célébrant la vectoimaine. Les deux cités ennemies signent
en 201 ACN un traité, par lequel Carthage se \aisd’obligation d&” : livrer ses éléphants
et sa flotte a I'exception de dix navires, céder gessessions espagnoles, renoncer a toute
opération militaire au-dela des frontieres de layki sans autorisation romaine, entretenir
I'armée romaine pendant trois mois, rendre lesoprigers et les déserteurs, verser dix mille
talents eubéens d’argent a Rome en 50 ans, et lemén cent otages choisis parmi la plus

haute noblesse carthaginoise a Rome.

C’est donc dans un profond trouble moral et religigue se trouve le peuple romain

en cette fin de %"®siécle ACN.

#3BORDET M.,Précis d'histoire romaingéd. Armand Colin, Paris, 1991, p.71-75.
4 pour plus de détails, voir LE GLAY M., VOISIN J.;ILE BOHEC Y.,0p. cit, p.88-90.
#5BRIZZI G., La deuxiéme guerre punigue HINARD F.,op. cit, p.440-441.
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Une période de changement

La sensibilité religieuse latine se modifie car Wsoires d’Hannibal font douter les
romains de leur propre survie. Dés lors, on asgigtee crise dans la conscience religieuse
romaine, et le ritualisme traditionnel et structuedésse la place a de vives réactions
emotionnelles. Les cérémonies habituelles ne serplas satisfaire les dieux, les romains
ressentent le besoin d’introduire en leurs mursriies et des cultes nouveaux afin de rétablir
la pax deorunf®® Sous l'influence de I'hellénisme, la vision qu'des romains de I'univers
va s’élargir, et deux notions vont prendre énorméntimportance : l'individualisme de
chacun, et le surhumanisme d’individus exceptionneé développement de cette derniere

notion est a mettre en parallele avec la naissand&rincipat.

Des lors les romains, qui a l'origine ne connaessapas le « héros », voient sa figure
se multiplier. C’est dans ce bouleversement idégleg que la divination se modifie, avec
I'apparition d’un besoin nouveau ; celui de devifiavenir, afin de calmer les angoisses du
temps présent. Mais cette nouvelle sensibilitéeasbre loin de faire 'unanimité parmi les
romains, et sera combattue par le Sénat — gadéida Tradition — qui tentera en vain de
I'endiguer, comme par exemple en 212 ACN, commesi@weonfie Tite-Live :

Quand il fut clair que le mal était déja trop fqrbur étre guéri par des magistrats
inférieurs, le Sénat chargea le préteur Marcus Aiesiide délivrer le peuple de
ces superstitions. Celui-ci lut a I'assemblée lerdédu Sénat et promulgua un
edit ordonnant a quiconque posseédait des livresppétiques, formulaires de
prieres ou traité exposant une méthode pour saerifile lui apporter tous ces
livres et écrits avant les calendes d’avril, etemtlisant absolument de sacrifier

dans un lieu public ou sacré selon un rite nouveaétranger>’

Ainsi, dés la fin du 9™ siécle ACN, les exemples d'utilisation politique da
divination se multiplient : que ce soit Marius, @iiend que les oracles lui soient favorables
avant d’agir, ou Sylla, qui se voit constammentguarpar des signes divins, ou encore César,

#¢BLOCH R.,op. cit, p.104-112.
ST TITE-LIVE, Histoire romaine XXV, 1, 11-12.
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qui se voit entouré par des signes de faveur e2tpstlui dictent sa conduite durant tous les
moments importants de sa vie, ils témoignent tonis tle 'importance qu'’ils accordent a la
divination — et donc a la prédestination — soudet®ises formes. La valeur sacrée de la
personne du chef s'impose et il est élevé au stwuUtéros, combinant kartus — la valeur

militaire — et lafelicitas— le bonheur qui I'éléve au-dessus du rang desatsor

La 2™ guerre punique, et avec elle les victoires d’Haahiet la naissance d’un
sentiment de crainte et d’'un besoin de renouveaseau du peuple romain, menent a un
changement de perspective au sein de la religiorairee. Fortuna qui, a l'origine, revét une
signification exclusivement favorable, est alorscpe differemment, et traduit désormais

aussi I'inconstance et I'hostilt&.

Au 2™ siécle ACN, nous nous trouvons face & une Fortorizhellénisée, déesse de
la chance, de la prospérité et de la victoire, sapge aux autres dieux, maitresse des destins
individuels et de ceux des naticiéNéanmoins, le syncrétisme df™2siécle n’est encore
fait que de deux composantes latino-grecque, epasaencore été effleuré par I'Egypte dont

les influences se font sentir & partir des Antafifis

Une Fortune nouvelle : FortunaPublica

En 204, a Rome, un temple est voué a la Fortun&esuirinal par la voix du consul
P. Sempronius Tuditanus et est dédié en 194 p&eRpronius Tuditanus au moment de

livrer bataille a Hannibal :

On dédia cette année aux dieux plusieurs templefJh temple fut aussi dédié a
Fortuna Primigenia, sur le mont Quirinal, par Q. k#&us Ralla, nommé duumvir

a cet effet. C'était P. Sempronius Sophus qui daditvoeu de I'élever, dix ans

Z8HILD J. A., op. cit, p.1273.
%9 CHAMPEAUX J.,0p. cit.,vol.1, p.176.
%idem p.122.
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auparavant, pendant la guerre punique, et qui liavait construire étant

censeur!

Or, la Fortune que I'on honore a partir de cettie darr le Quirinal prend un caractére
tout a fait nouveau, que le nom complet qu’on lomme alors traduit parfaitement, a savoir :
Fortuna Publica populi Romani Quiritium Primigenia colle Quirinal?®%. Elle est donc &
présent percue a la fois comme I'héritiere du cpiestin, et comme une divinité nationale
du peuple romaif®® Au temple dédié en 194 s'ajoutent ensuite deureatganctuaires dans

lesquels on honore Fortuna sous la seule épickgahdica

Peu a peu les cultes du Quirinal, d’abord placéss de patronage de la déesse
prénestine, vont se détacher de I'emprise de cellt- passer sous la tutelle de Fortuna
Publica considérée, elle, comme intégralement moeffdicomme le laisse présumer Ovide en
nous disant Toi non plus, je ne veux pas te passer sous siléfar¢une publique de notre

puissant peuple [..f>.

C’est donc entre le voeu de 204 et la dédicace dequ9l faut situer d’une part le
changement radical qui transforme I'antique proieetde Préneste en une divinité nationale,
et d’autre part — et les deux faits sont lies apparition dans la religion romaine d’'une
idéologie de la Fortune qui, pour la premiere ftis travers la dédicace sur le Quirinal, est
publiguement proclamée déesse tutélaire du peuplain et par la méme, garante de sa
puissance et de la victoire de ses armées. Cas, @l le voeu de 204 avait pour unique but
de s’attirer la victoire, la dédicace de 194 quardlle fait suite a dix années de réflexion
durant lesquelles I'idée d’'une Fortune publiquetgetiice du peuple romain a eu largement

le temps de mUrir, notamment suite aux contacts B@eient hellénistique.

1 TITE-LIVE, Histoire romaine XXXIV, 53. Le livie XXXIV n'étant pas disponibleahs la Collection des
Universités de France, nous avons utilisé la tradiu@roposée par la Bibliotheca Classica Selefitponible a
I'adressenttp://bes.fltr.ucl.ac.be/LIVIXXXIV.htmPage consultée le 5 novembre 2009.

262 CHAMPEAUX J.,0p. cit.,vol.2, p.9.

23 BILLINGTON S., Fors Fortuna in ancient Romén BILLINGTON S., GREEN M., The concept of the
Goddesséd. Routledge, New York, 1999, p.129-140.

24 CHAMPEAUX, op. cit, vol.2, p.17-35.

2> OVIDE, Les fastesV, 729-730.
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Suite aux défaites du Tessin et de la Trébie, @us avons évoquées plus haut, Rome
se livre, dés 218 ACN, a l'exercice de rites etqias et a I'appel de divinités nouvelles car
elle y voit le reméde de I'espérance religieuse fad’angoisse du peuple romafh Ainsi,
tous les dieux priés en 218 ACN recoivent 'lhommeygan temple au cours des années qui
suivent : JunorBospitaen 197 — dédié en 1¥4 FortunaPrimigeniaou Publicaen 204 —
dédié en 194, luuentas en 207 — dédié er®1 %t enfin Hercule dont le temple est dédié en
189. Les trois premieres sont des déesses mernesyet attend d’elles qu’elles « raniment »
la Ville ; gu’elles régénerent ses forces vitabds) de lui permettre une véritable re-naissance

aprés les années noires qu’elle vient de vifite.

Quoi de mieux des lors, que de prier Fortuna, qerdouble filiation rattache au
protecteur de Rome par excellence — Jupiter — ietdgmc, a travers ce lien, a peut-étre été

percue des le départ comme une protectrice logigua Ville.

Quoigu’il en soit, ces expiations et ces vceux,uless étant destinées a pardonner le
passé, et les autres a engager de maniére favdaldair, sont révélateurs du changement
de mentalité du peuple romain qui prend conscieueel'avenir, méme celui de Rome, est

incertain.

26 CHAMPEAUX J.,0p. cit, vol.2, p.18.

57 TITE-LIVE, Histoire romaing XXXII, 30, 10.
88 TITE-LIVE, Histoire romaine XXXIV, 36, 5-6.
29 CHAMPEAUX J.,0p. cit.,vol.2, p.23.
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Conclusion

Au terme de cette étude, le moment est a présent de dresser le bilan de nos
recherches et de répondre a la question que naissswIMmMes posée aux prémices de cette
enquéte, a savoir : comment Fortuna, déesse-nt&te lariginelle devenue déesse oraculaire
mais n'ayant pas pénétré Rome a ce titre lors dendooduction par Servius Tullius, est-elle

devenue, sous la République, une déesse intégratieamaine présidant au destin ?

Pour ce faire, nous nous devons de rassembleleleeBts qui, chapitre apres chapitre,

nous ont permis d’y répondre.

Dans un premier temps, nous avons jugé opportums tacadre de I'étude d'une
divinité ayant trait au destin, de nous intéressee concept. Cela nous a permis de nous
rendre compte qu’il n’était pas percu de maniéranime. Cette premiere remarque nous a
amené a nous interroger sur sa signification pdidie au sein des civilisations égyptienne et
grecque, afin d’en dégager d’'une part, les diffesyeaspects et, d’autre part, de confronter

ceux-ci a la perception romaine du concept.

Ainsi, nous avons pu constater que, pour les Eggptile destin était régi de maniére
arbitraire et irrévocable par les dieux qui n'yiétd pas soumis, mais laissaient néanmoins a
I’'homme une part de libre-arbitre en tant qu’ilieteasponsable de son bonheur a travers sa

piété personnelle.

Pour les Grecs, par contre, hommes et dieux étammis de la méme maniere au
destin. Le seul « privilege divin » était d’en caitre a I'avance les décrets. Au sein de cette
vision, la seule liberté laissée a I’'homme congistde laisser accepter son sort afin qu’il ait
de maniere illusoire un certain impact sur son mvegelui d'y adhérer. Nous avons
néanmoins nuancé cette vision fataliste en évoqBR&tbn qui, a travers le mythe d’Er,
intégrait la capacité de 'homme a se choisir @mme une destinée favorable avant méme la

naissance.
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Nous avons ensuite suivi un cheminement logiqu@éars intéressant aux divinités

présidant au destin dans ces deux peuples : [Sigche.

Pour la premiére, nous nous sommes apercu qu'as des siecles, ses fonctions ne
cessaient de croitre, de telle sorte qu’elle fia@t devenir la déesse souveraine et universelle
par excellence ; ldéesse aux 1000 non@Sest sous cette forme gu’elle présidait — déjasda
I"'hymne de Philgepuis, de maniére plus accentuée au contact d'iGrecques suite a la
conquéte de I'Egypte par Alexandre le Grand — astid de chaque étre, supplantant la

Fortune, comme nous I'avons vu, en la surpassant.

En ce qui concerne Tyche, nous avons pu constateltegn’englobait pas totalement
le destin et qu’elle n’en représentait que la palisardeuse. L'intérét que lui porterent les
hommes n’en fut dés lors que plus grand puisqutalait une sorte de « breche » au sein de
la vision grecque implacable du destin, en leumattant de le modifier. Ainsi, au tournant
du 3™ siécle ACN, cette popularité devait amener lardigi & devenir source de bonheur

pour tous les mortels, tutélaire des villes, etguwice des rois.

Pour clotirer ce premier volet d’enquéte, nous avaonfronté les conceptions que
nous venions d’observer a la vision romaine duinlestintérét de notre démarche est qu’elle
nous a permis d’observer que les perceptions raeadtaient calquées sur le modele grec.
Ainsi, en abordant la philosophie stoicienne et sopact sur la société romaine, nous
sommes arrivés a la conclusion que, pour les R@nkirdestin était certes percu comme une
force implacable, mais qu'au sein méme de cell¢todpmme avait un réle a jouer en tant

gu’acteur volontaire.

C’est en regard de cette possibilité d’'impact dertime sur son destin que nous avons
ensuite évoqué la divination romaine : témoigner’decord ou de la désapprobation des
dieux afin de maintenir Ipax deorum; tels en étaient les buts. Les procédés divirggoir
romains n’avaient, a l'origine, rien d’oraculaigns le sens ou ils se concentraient sur des
évenements proches, ne cherchant pas a révélemaul@nt un avenir lointain. Néanmoins,
nous avons constaté que, sous linfluence de €hidme, dés le ®P° siécle ACN, la

perception des signes a évolué en prenant unervaléement prémonitoire.
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Conclusion

Cette premiere étape fut essentielle puisqu’ellesreopermis de poser les balises et de
cerner le cadre dans lequel s’est insérée la déestena, a laquelle nous avons consacre la

seconde partie de notre travail.

A travers l'étude des sanctuaires de Préneste Antidm, nous avons fait la
connaissance d’'une Fortune a la fois oraculairidate et poliade. Or, le premier élément
frappant que nous avons constaté est que, lorggest introduite a Rome par Servius
Tullius, elle ne présente plus aucun de ces caemctda Ville refusant tout sanctuaire
oraculaire au sein de ses murs, Fortuna y faitremigre entrée en tant que protectrice
efficace des diverses classes d’ages et de pesoaumequelles ses nombreuses épicléses se
rattachent. Et pourtant, dés I8"2siécle ACN, les sources mentionnent la déesse @mm

présidant au destin.

Afin de comprendre cette transformation, notre raitde s’est alors portée sur un
évenement majeur auquel les Romains ont du faoe diacette période : la deuxieme guerre
Punique. En nous remémorant les défaites successiveTessin, de la Trébie, du lac
Trasiméne et de Cannes, nous avons mis le doidtésment essentiel de la transformation
de Fortuna : un sentiment d’'incompréhension, dingé et de crainte face au futur, au sein
du peuple romain qui, dans le passé, n'avait jachaigé de I'issue favorable de son avenir.

Conjointement a cet évenement, nous avons conséatég suite de courants
philosophico-religieux venus de Grece et d’Oridatrencontre de Fortuna avec sa parédre
Grecque Tyché, et ce, dés [@3siécle ACN.

Il est impossible de ne pas établir de lien eng® deux événements qui n'ont, a la
base, certes rien en commun, mais qui vont, ureenfiis en regard, transformer Fortuna en
une déesse du destin au coeur méme de la Villeff@nEyche, comme nous I'avons rappelé,
permettait d’échapper a lirrévocabilité du dest@est donc en toute logique que les
Romains, face a la crainte d’un avenir funeste atintoué a leur déesse les fonctions de son
homologue Grecque. C’est ainsi qu’en 194 ACN, conmoes I'avons vu, Fortuna prend a
Rome I'épiclese ddublica populi Romanigarante du devenir du peuple romain, et, de

maniere plus générale, déesse présidant au desRome.
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Conclusion

Dans une religion devenue philosophique, Fortufia, qui assurait la victoire du
peuple romain contre ses ennemis et qui lui coitf€mmpire universel, était désormais
percue, au terme de la République, comme le pentipteur des évenements et de I'Histoire

elle-méme.

Parmi les vastes possibilités d’étude qui s’offnai@ nous lorsque nous avons décidé
de nous intéresser au culte de la déesse Fortong,avons dd faire un choix. Le champ
d’enquéte était considérable, et il aurait été ateset impossible de vouloir tout décrire sans
renoncer a rien. Car Fortuna, telle qu’elle nousapparue sous sa forme de maitresse des
destins, a parcouru les siecles et, de I'’Antigait¥s jours, sa nature est demeurée inchangée.
Elle n'est certes plus une déesse, mais, en taallégorie, elle a traversé les années tant et si
bien qu’aujourd’hui encore, nous l'appelons par som. Ainsi, lorsque nousroyons en
notre bonne fortuneou encore, pour reprendre I'expression connusgie noudaisons
contre mauvaise fortune bon cgedlest a la déesse romaine ancienne que nous, esrdm

21°™esigcle, faisons référence.

L’étude de Fortuna est un sujet ample et passidnherus déplorons, des lors, que si
peu d’études globales aient été consacrées a $saléet nous espérons que, dans un avenir
proche, d’autres chercheurs s’intéresserons a fogttene qui demeure si présente dans nos

esprits, malgré son origine si lointaine.
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Figure 1 : Inscription d'’Ahmes d'Elkab
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Figure 2 : Inscription du temple d'Assouan
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Figure 3 : Isis-Tyche

DUNAND F., Religion populaire en Egypte romaine, Les terreisestisiaques du Musée du Caire EPRQ t.
76, éd. E. J. Brill, Leiden, 1979, fig. 47-49.
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Figure 4 : Diffusion des cultes isiaques en Campami
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Figure 5 : Isis-Fortuna

TRAN TAM TINH V., Le culte des divinités orientales a HerculanuamEPRQ t. 17, éd. E. J. Brill, Leiden,
1971, fig. 9-12.
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Figure 6 : Shou (l'air) sépare Geb (la terre) de Nat (le ciel)

Pap. Greenfield, British Museum (d’aprés LE CORSUIdts mythe et mystéredd. Les Belles Lettres, paris,
1977, fig. 1, p.3).
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Figure 7 : Tyché d'Antioche

Tigrane d'Arménie Statue de la Tyche d'Antioche, monnayage d'Antj®h®9 ACN (tetradrachme, 16,45 g,
diam. 30 mmjn JENKINS G. K.,Monnaies grecque£d. Office du Livre, Fribourg, 1972, p.292, f&f4.

Tyché d'Antioche
Marbre, copie romaine d'un original grec en brorzeme, Musée du Vatican, Galerie des Candélalmes, i

Y

2672. (D’aprés I'Encyclopédie libre Wikipédia, [en ligne], a l'adresse :
http://fr.wikipedia.org/wiki/Fichier:Tyche_ AntiocWatican_Inv2672.jpg#file(page consultée le 25 novembre
2009)).
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Figure 8 : Carte du sud de I'ltalie
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Figure 9 : Sanctuaire de la Fortune a Préneste : &t actuel
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BARATTE F., Histoire de I'art antique : I'art romainéd. Ecole du Louvres, Paris, 1996, p. 76, fig. 14
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Figure 10 : Axonométrie du sanctuaire de la Fortun& Préneste

BIANCHI BANDINELLI R., Rome : le centre du pouvoid. Gallimard, Paris, 1969, p.354, fig. 436.
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Figure 11 : Sanctuaire de la Fortune a Préneste éfail de I'hémicycle vo(té

WARD-PERKINS J. B.Architecture romaingéd. Berger-Levrault, Paris, 1983, p. 46, fig. 50.
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Figure 12 : Sanctuaire de la Fortune a Préneste econstitution de la quatrieme terrasse menant au
théatre cultuel et & la tholos
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BROWN F. E., Roman Architecture éd. G. Braziller, New-York, 1961, fig. 20 (D'agre
http://bib18.ulb.ac.be/cdm4/item_viewer.php?CISORSMBhu013&CISOPTR=93&REC=9Page consultée le
2 décembre 2009).
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Figure 13 : Les Fortunes d'Antium : Monnaies

Aureus; denier de Q. Rustius (Cabinet des médailles)

(D’aprés CHAMPEAUX J.Fortuna. Recherches sur le culte de la fortune smRet dans le monde romain des
origines a la mort de Césavol. 1, Fortuna dans la religion archaiqued. Ecole francaise de Rome, Rome,
1982, pl. IX, fig. 1-2).

Fortunae Antiates coin of gensRustia

(D’aprés SEYFFERT ODictionary of classical antiquities. Mythology, igbn, literature and art éd. William
Glaisher, London, 1894, p. 240).
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Figure 14 : les Fortunes d'Antium : ex-voto

Ex-voto du musée de Palestrina

(D’aprés CHAMPEAUX J.Fortuna. Recherches sur le culte de la fortune &nRBet dans le monde romain des
origines a la mort de Césavol. 1, Fortuna dans la religion archaigu&d. Ecole francaise de Rome, Rome,
1982, pl. IX, fig. 3).
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Figure 15 : le culte de Fortuna en ltalie sous la &ublique
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CHAMPEAUX J.,Fortuna. Recherches sur le culte de la fortune &mRet dans le monde romain des origines

a la mort de Césawol. 1,Fortuna dans la religion archaiguéd. Ecole francaise de Rome, Rome, 1982, carte I.
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